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RESUMEN

La investigacion "La Construccién de Identidad del Mapuche Urbano Migrante"
estudia la problemética de la mutacion de latidad como efecto de la migracion y las
relaciones interétnicas. Desde el punto de vista construccionista, la migracion genera
una mutacion del si mismo, debido a la modificacién del ambiente relacional en el que
el/los sujeto/s estan insertos. Esteidist busca apreciar esta nueva construccinla
identidad llevada a cabo mediante las operaciones de resignificacién lingtistica, tal
como lo plantea el constructivismo y el construccionismo social. Esta tarea implica al
menos tres ejes de analisi$ concepto de identidad; las operaciones, mediante las que
ella se construye; y, los efectos, personales y colectivos, que implican estas estrategias.

El fendbmeno actual de la globalizaciémundial ha hecho emerger, junto a
multiples desafiosla relevancia de la diversidad culturalLa preocupacion por la
comprension, el respeto y el didlogo con las identidades locales ha tomado un lugar
preeminente, especialmente eglacion a | a s demandas de | os 1
mi noritarioso gtener suks uWifererscias apt® ta embestida de un
movimiento hegemoneizante internacional.

El objetivo general de este estudioalitativo es explorar, a través de las
narrativas, la identidad que construye el mapuche urbano migrante que vive en la Region
Metropolitana. Mientras, los objetivos especificos propppenuna partedescribir los
relatos quereanen torno drestematicasla migracion la relacioninterétnica; y, por
otra, relacionar las narraciones sobre si mismos con las posibleseaogien estos
significados podrian obstaculizar o facilitar, en un contexto social multicultural.

El marco metodolégico del estudio se basé en un disefio descriptivo,
exploratorio. EI método muestral fue no probabilistico en la modalidad de muestreo por
criterios. La técnica de recoleccion de datos utilizada correspondié a la entrevista en
profundidad con pauta semi estructurada; mientras que la reflexion sobre la
informacion obtenida, se ajustdé al método propuesto por la Teoria Fundamentada para
el analisis de discurso.

Esta investigacion plantea la importancia que las narraciones coherentes e
integrativas sobre el si mismo tienen para la salud mental de los individuos, en general,
y para las etnias indigenas, en el contexto actual, ewyartiPor ello, busca aportar
en la difusion de la identidad como proceso cultural dinamico y siempre en co
construccion entre todos los actores de un mismo cuerpo social.




. INTRODUCCION

a.- Planteamiento del problema: Antecedentes.

En la actalidad el fendmeno de la migracion campinidad dela poblacion
mapucheha aumentad@normemente, alterando el paisaje demogréfico y cultural de
nuestro paisDe acuerdo a las cifras arrojadas por la encuesta de Caracterizacion
Socioecondmica NacionaCASEN) del afio 2006, la poblacion mapuche alcanza el
87,2% de una poblacion indigena total de 1.070.786 personas (Ministerio de
Planificacion [MIDEPLAN], 2006). En cuanto a la concentracion de la poblacién
mapuche, segun el Instituto Nacional de Hstaxh, sobre la base del Censo del 2002,
las regiones con el indice migratorio mas bajo son la IX de la Araucania y la X de Los
Lagos, en donde hasta el dia de hoy viven en gran nimero: 203.221 y 100.327 personas
respectivamente. La region con el imdimigratorio mas alto es la metropolitana:
182.963, vale decir, un 30,37% de la poblacidn nacional mapuche catastrada ese afio: un
total de 604.349 (MIDEPLANNE, 2002).

Como seaprecia,los mapuches urbanos conforman una poblaciémomm
significativa @ numero. No obstante, las politicas destinadas a ellos se concentran en
los beneficiariogque viven en el medio rural. Esta realidad confirma que la situacion del
indigena que vive en la ciudad aun no es visible en su complejidad. Las raaones
posibles de vincular en primer lugar, al hecho de peblacionminoritaria en la urbe
en segundo lugar, a que, teniendo el medio urbano caracteristicaslifetgntes al
ambiente rural, la reproduccion de la cultura mapuche no cuenta con las

condciones para ser apreciada en su integralidad.

El fendbmeno de la migracion del mapuche a la ciudad, comienza a ser
significativo en la segunda mitad del siglo XIX, cuando el gobierno chileno empieza a
interesarse seriamente en los territorios al suridd3io-Bio, pertenecientes entonces, a

la llamadafinacion mapuche (Bengoa, 1999). En 1852, el estado chileno declara




juridicamente la provincia de Arauco, que correspondia, en gran parte, al territorio
independiente mapuche. Con este hecho, el gobiempone la nacionalidad chilena a

los mapuches, distribuyendo gran parte de sus tierras  entre colonos chilenos y
extranjeros. Con la campafia militarlddlamadaiiPa ci f i caci - n ,dea | a A
1883 se relegd al pueblo mapuche a vivir en res®rgue han ido mermando su
extension con la interferencia de diversas politicas territorialeslargo del tiempo

hasta hoy (Bengoa, 1999)

Es debido a la constitucion de poblacion mapuche sin tierras, que se inicia una
migracion hacia las urbes cemea a sus territorios. Este proceso se intensifica a partir
dd afio 1930, provocado unasaturacion de trabajadores en dichas ciudddescual
obliga a los mapuches a migrar mas lejos. Es asi como comienzan los asentamientos mas
numerosos en la capit#ctualmente, la tendencia general es hacia la disminucién de la
poblacién indigena rural, como lo demuestran las estadisticas de la Encuesta de

Caracterizacion Socioeconomica Nacional (CASEN, 2006).

Encuesta de Caracterizacién Socioacondmica Nadionsl - CASEN 2006

Poblacién indigena segtin zona de residencia 1996-2006
(porcentaje)

1996 2003 2006

® Rural
86,7 88,3 88,4 O Urbano
69.4
51.7 62,6

No Indigena Indigena Mo Indigena Indigena No Indigena Indigena

La mayoria de la poblacion indigena vive en las ciudades. Sin embargo, su presencia en el sector rural es
relativamente mayor en comparacion a la poblacién no indigena.
endencia en el tiempo es hacia la disminucion de la ruralidad tanto para la poblacion indigena como no

Pueblos Indigenas

Cuando Chile adopta, bajel régimen militar, el actual modelo econdmico
liberal, en el que se estimula un desarrollo basado en la produccion intensiva y a gran

escala, los pequefios agricultores y los indigenas sufren consecuencias negativas para




Su autosustentacion. Se acreté entonces, el abandono de los habitat rurales. Los
efectos mas directos derivan del impacto de la instalaciébn masiva de multinacionales
forestales. En consecuencia, se observa un aumento progresivo del nivel de pobreza en
la poblacion indigena en ehis (CASEN, 2006).

Encuesta de Garactenizacion Sociaecandmica Nacional - GASEN 2008

Pobreza entre la poblacién indigena y no indigena 2006
Porcentaje

No indigena Indigena Total
| ndigente 01Pobre no Indigente

La pobreza e indigencia es mayor para la poblacién indigena que para la poblacién no indigena.

Pueblos Indigenas

En concordancia con las cifras globales, en la Regidon Metropolitana, la

indigencia es ostensiblemente mas alta que la de la poblacién no indigena (CASEN,
2006).

REGION METROPOLITANA
SRRSO REE POBREZA E INDIGENCIA INDIGENA 2006 (%)

Sigue siendo mas alta la pobreza e indigencia indigena
que en el resto de la poblacion regional

12.6

1,9 2,4

Poblacién no indigena Poblacién indigena Todos{as)

o Indigente @ Pobre no md\gente|

Casen 2006

SegunAriane Chenard2006), el fendmeno general de la migracion dehgo a

a ciudad, €es una circunstancia fnobligada:t
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de una poblacion empobrecida, en busqueda de medios para su subsistencia.
Oportunidades que no serian posibles de constatar en la realidad, ya que numerosos
mapuches viven en las urbes en condicionetarasdeficitarias como las serian en su
ambiente rural. La precariedad mencionada no solo es de indole econémica, pues la
mayor merma dice relaci-n con el fen- meno

referentes tradicionales.

El abanico de posibilidades laborales para esta poblacion es basstnmeido
Los empleos que ocupan los mapuches son, a memadoyemuneradosy las
condiciones de trabajo, dificiles y precarias. Los indigenas no tienesoaactos
mismos puestos de trabajo gles noindigenasy, en el caso de tenerlo, obtienen
salarios inferiores. La taza de desempleo es, también, mas elevada en la poblacién
indigena. Asi, podriamos decir que tanto en ciudades como en el campo, estiamobl

se mantiene con una economia de subsistencia (CASEN, 2006).

Encuesta de Caracterizacién Socioecondmica Nacional - CASEN 2006

Salario promedio de la poblacién indigena y no indigena segun zona
Pesos de noviembre de 2006

Urbano Rural
272.759 267.794

200.673 197.577

163.639
147334

134,022

Ne Indigena_Indigena No Indigena Indigena Ne Indigena Indigena No Indigena Indigena
2003 2006 2003 2006

Brecha Poblacion indigena y no indigena  Crecimiento ingreso
2003 2008 Indigena No Indigena

Urbana 26,4 26,2 6,8 .

Rural 19,2 181 22 20,5

Total 294 27,8 9.6 7.2

La diferencia de salario entre la poblacién indigena y no indigena es mayor en las zonas urbanas.

Pueblos Indigenas

Chenard (2006), sefala que la diferencia de condiciones laborales que vive el
mapuche urbano se circunscribe en una problematica mayor: la discriminacion social.
Esta es entendida pordatora como el comportamiento de desvaloracion dirigida a una

poblacion especifica, por motivos de raza, credo u otra caracteristica. La discriminacion
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supone entonces un trato particular, como también, la ausencia de justificacion para el
mismo. Sobre @8 fendmeno, desde el punto de vista del construccionismo social, las
narraciones con que los no mapuches caracterizan esta etnia paxtmipdiverso

grado de incidencjaen la construccion que los propios indigenas hacen de su identidad.

En las dltimas décadas, las sociedades modernas han debido enfrentar el fendmeno
de la globalizacion, acompafiado de la emergencia de multiples desafios tales como la
cuestion de la diversidad cultural. Con el aumento de la intercomunicacion miandial,
preocupacion por la comprension, el respeto y el dialogo con las identidades locales ha
tomado un |l ugar preeminente, especi al ment e
minoritari oso gue l uchan por sostener S L

movimiento hegemoneizante internacional (Bengoa, 2002).

En nuestro pais, a partir aproximadamente de la década de los ochenta, se inicia
un aumento de la presencia en los discursos publicos de la problematica sobre la
diversidad étnica. Diferentes orgaaciones de pueblos originarios, buscan con ello
una condicién de diferencia cultural hasta ahora no reconocida oficialmente (Bengoa,
1990).

La propuesta de estas colectividades apuntaba en la direccion de un cambio de
percepcion nacional. Vale decirear condiciones sociales y educativas que favorezcan

la comprension de nuestro pais como una sociedad multicultural.

Especialmente en la década de los noventa las organizaciones mapuches
acrecentaron su labor, fruto de acuerdos politicos que aseglaabanguracion de un
nuevo trato de sus demandas a partir de la llegada de la democracia al pais (Mariman,
1994).

12
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En 1993 se aprobo la Ley Indigena. A pesar de ello, esta validacion no implica
un reconocimiento de la plurietnicidad en nuestro paisl mierecho a gestionar sus
recursos autbnomamente, sin embargo, otorga personeria a las comunidades indigenas,
reconoce un precario sistema de proteccion de tierras y establece un sistema
institucional para el desarrollo de las politicas publicas helcsector. No obstante,
encontrarse estos logros enmarcados en un proceso de mejoramiento de condiciones de
vida de un numero determinado de descendientes de pueblos originarios, traen
aparejados a su vez, un conjunto de problemas derivados de la iizciadrianodelo
econdmico y social en el disefio de estos beneficios. El modelo neoliberal de sociedad
en el que el pais se inserta, propone un paradigma cultural, una vision del mundo,
opuesto en muchos sentidos al ejercido ancestralmente por dabibsntes. Esta
situacion trae aparejada consecuencias tanto individuales, para la subjetividad de los
individuos; como para el funcionamiento de los mismos como colectividad. Esta
realidad se expresa en términos de un conflicto cultural y poliieopone de relieve la

importancia de la pregunta sobre la identidad.

Esteestudio se centrara ehproceso deconstruccion de ladentidad,desde un
erfoque sistémicose pretenddevar a cabo unavestigacion cualitativa que aéenta
de las maeras en que diversos representantes dailura mapuche siendomigrantes

del campo auna urbecomo Sntiagq construyen su autoconcepto.

Para efectos de este estudige comprenderala identidad desde & teoria
construccionistgocial Se expliaran los procesos de produccid@e la mismalesde ¢s
planteamientogiesarrollads por el psicélogo norteamericano Kenneth Gergen. Esta
teoria comprende la identidad como un fendmenectiob cimentado en el lenguaje y
expresada en relatos de la hisiopersonal. Las narraciones constituyen para este
autor, el eje de la identidad en dos grandes sentidos: como maneras de representarse
socialmente a si mismo y como formas de deternsimaccionar en el mundGergen,

1987).En tanto, & funcidn perforrativa del lenguaje en la construccion de la identidad

13
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mediante narrativas,se abordara desdda teoria constructivisfaprincipalmente la

desarrollada poHumberto Maturana

b.- Formulacion del problema y Pregunta de Investigacion.

El fendmeno de la migracion del indigena a la ciudad trae aparejada una gama de
efectos personales y sociales relacionados con la pregunta sobre el origen cultural. El
marco referencial que constituye una determinada interpretacion del mundo se pone en
cuestiéon con el choque de culturas diferentes. Desde el punto de vista del
contruccionismo social, la migracion genera una mutacion del si mismo, debido a la
modificacién del ambiente relacional en el que elllos sujet@tsineénsertos. En este
estudio,interesaprecisamente, apreciar esta nueva construccion del si mismo, llevada
a cabo mediante las operaciones de resignificacion linguistica, tal como lo plantea el

constructivismo.

La pregunta de investigacion quepantea es: ¢ Cual es la identidpok construg

el mapuche urbano migrante?

Esta interrogante implica al menos tres ejes tedricos fundamemialeacepto de
identidad, la manera posible de ser construida y la manifestacion a travées de la cual la
convertimos en objeto de edta, es decir, las narrativasllos son abordadosiesde el
concepto sist®mico c onexplicadocporios investigadordse s e
Harold Gooishian y Harlen Anderson 1973, en FriedSchmitman, 1994); en
complementariedad con la teorid ge relacional de Keneth Gergen (1987)

Desde esta perspectiv@reguntar por la manera en que los mapuches urbanos
construyen su identidad, es interrogaor las estrategias linguisticas que utilizan para

14
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autodefinirse e indagar en los efectospaales y colectivos que implica la expresion de

estas determinadas estructuras de significado.

Por otra parte, si entendemos la identidad como un proceso de naturaleza
colectiva, el interrogar por las narraciones identitarias de los mapuches urlsaabs, e
mismo tiempo un intento de conocer las narraciones de identidad que circulan en la
sociedad chilena de manera global, si es posible tal generalizacion forzada. En la red
espejeante de los discursos de una sociedad, todos los sistemas se refiesgnyantre
gue las narrativas se soportan en una red de significados y cumplen su funcién mucho

m8s all § del Afaqu2 y ahorao de su enunci ac

c.- Relevancia de la Investigacion.

Se consideraen primer lugar, que esta investigacion apama relevancia
socialy tedrica,entanto r e pl ant e a el concepto Atradic
modernista asimila al mundo a partir de una vision mecanicista que comprende las
funciones sociales como fen6menos estaticos ligados a una cadidaliehl. Este

paradigma de la objetividad y de la separacion sujeto/objeto de esnttiggd como

herenciauna concepciéimmutable dd autoconcepto, entendiéndatioo mo #fAl o i d ®n-
ao: un s2 mismo estructural vy esenci al

De estavision modernit deri va | a queja de acul tur:
propiedado. De esta manera | o expresa el

elaborado por Meli Newen (2006):

La || ppénaldalad de | a identidad no fue uil
cultura & decadenciaAl contrario, el estadohdeno y las politicas de

gobierno fueron responsables en esto, lo que es evidente en la legislacion

emanada del estado durante toda su historia (200 afios son solo un guifio)

en relacién a los pueblos originarios. Siendo adentditedén visualizar
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los alcances y el costo que acarrearia hoy en dia para la propia poblacion
chilena el desconocimiento de la diversidad. (1 9)
En este sentido, consideramos un aporte explorar la identidad entendida no como

un f@Abi en e xtama un paobesoepermanenie.MNo secpuede, en un sentido
contruccionista social, perder la identidad, pues siempre se ejerce una version narrativa
de ella. Lo cual no significa restar importancia al valor de las tradiciones o de una
determinada cosmovisiorRor el contrario, entenderla en su movilidad permanente,
ayuda a argumentar la defensa de esas tradiciones o matrices culturales, desde un lugar
mas abierto y complejo: el de los efectos narrativos personales y sociales. Parafraseando,
en términos de lo ehtitario, el postulado que Echeverria (1994) expone sobre la
cuestion de la veracidad de las narrativas: no existiria una identidad verdadera y otras
falsas, sino solo identidades empobrecedoras o generadoras de poder personal,
caracterizandose estas imhs por integrar con coherencia los relatos del pasado de la
historia personal y colectiva. De ahi la importancia de los relatos de historia de vida,

pues construyen una composicién que unifica lo personal y lo cultural.

De esta propiedad de permanang mutabilidad de las narrativas del yo, se
desprende el val or positivo de un estudi
abandonoo con | as que se aborda gener al me
identidad ligada al territorio. Y, por el coatio, reflexione desde un modelo tedrico que

comprende como ilimitada las posibilidades de su renovacion.

De lo anterior se deriva, la importancia que esta construccion coherente e
integrativa sobre el si mismo tiene para la salud mental en general lagpataias en
particular. Se creeque, dado el incremento permanente de los flujos migratorios
campo/ciudad de los mapuches, a condiciones de vida marcadas por la precariedad y la
discriminacion social, es factible suponer un aumento de poblacion qesenfa
problemas de indole psicoldgica. Por este motseconsidera que el conocer sus
autonarraciones es un aporte orientado a beneficiar la salud publica en el &mbito de la

psicologia clinica.

16
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En otro sentidose cree que constituye un beneficio sbda comprension
constructivista de la identidad mapuche, por cuanto la teoria de las narrativas,
promueve la responsabilidad colectiva en su construccién. Vale decir, que todos
como pais somos participes de la elaboracion identitaria de wad#esus grupos
soci al es: |l as narrativas del ser fAchil enoc

Aiser mapucheo y viceversa.

II. OBJETIVOS

a. Objetivo General:

e Explorar y describir, a través de las narrativas, la identidad que construye el

mapuche urbanmigranteque vive en la Region Metropolitana.

b. Objetivos Especificos:

e Conocer y describir las narrativas de mapuches urbanos sobre la experiencia de
migracion campe ciudad.

e Conocer y describir las narrativas de mapuches urbaslo® da relacion
interétnica mapuchie chileno.

¢ Identificar las autonarracionee mapuches urbanos migrantes.

e Relacionar las autonarraciones de mapuches urbemodas formas deaccion

asociadas.

17
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Il . MARCO TEORICO

e POSTMODERNIDAD Y CULTUR A URBANA

La pregunta por la construccion del si mismo desde una mirada constructivista
parte necesariamente desde la consideracion del contexto histdtical que la
soporta y la constituye. En el caso de nuestro estudio, si nos interrogamos por la
identidad del mapuche urbano, se hace pertinente configurar, al menos en un sentido
general, el escenario cultural o matriz de significados en el que este proceso esta

inserto.

El cuestionamiento al concepto Bdradi
producida por la transicién epistemoldgica desde el paradigma de la modernidad al de la
postmodernidad. La manera de entender el mundo de la teoria sistémica constructivista
se inserta en el nuevo paradigma de conocimiento llamado postmodernonguensias
tltimas décadas a occidente, o al planetasesi piensa desde el fenomeno de la

globalizacion mundial.

Es entendidoel conce de postmodernidad, en los términos teérico® lo
concibeel historiador inglés Perry Anderson (200Quien lo define a partir de la
siguiente idea matrizin proceso social iniciado a partir de los afios 70, que inauguro un
cambio en las formas de entender la realidad. Esta nueva vision de mundo hallé su
expresion en una multiplicidad de corrientes culturalemides esencialmente por su
oposicionismo al discurso de la modernidad que regia hasta ese momento las légicas
discursivas de los poderes. Este impulso de renovacion global estuvo basado en la idea
del fracaso del proyecto modernista en su intento de baoticionar el pensamiento y

la sociedad humana (Anderson, 2000).
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Las fuentes de oposicion entre ambas concepciones son multiples. En primer
lugar, la cultura moderna se caracteriza por su pretension de progreso, es decir, la
suposicion de que los avax en las areas de la técnica y la cultura garantizaban un
desarrollo lineal marcado siempre por la esperanza de un futuro mejor. Frente a ello, la
postmodernidad plantea la ruptura de esa linealidad temporal marcada por la idea de
avance, de esperanza predominio de la nostalgia. Igualmente, el pensamiento
moderno, plantea la firmeza del proyecto del valor supremo de la racionalidad objetiva.
La posmodernidad propone posiciones que sefialan que ese ndcleo racional, objetivo y

universalista, ya nos€uncional en un contexto multicultural.

El postmodernismo postula que el pensamiento originado en la llustracion, a
pesar de sus aportes, tuvo un caracter esencialmente etnocéntrico, autoritario y
patriarcal, basado en la primacia de un Unicoudsscde la realidad. Su filosofia ha
ostentado como uno de sus principales aportes el desarrollo del multiculturalismo y los
feminismos de la diferencia. Frente a los discursos hegeménicos, la concepcion de una
Unica verdad y la aspiracion a la igualdaldposmodernismo defiende la hibridacion, la
cultura popular, el descentramiento de la autoridad intelectual y cientifica y la

desconfianza ante lggandes relato@Anderson, 2000).

Hace ya lunas décadasChile, entré en el camino de un cambio en sus
estructuras institucionales béasicas y la cosmovision coadyutanseciedad chilense
hizo eco de la expansién de los mercados y la légica capitalista, la globalizacion
integral, el perfecionamiento y proliferacién de la tecnologia; todos aspectos a la base

del replanteamiento de los postulados del modernismo antes mencionado.

Para el ambito de la psicologia y especialmente en el contexto de este estudio, sin
embargo, ademas de pretampor los cambios sociales resulta de interés comentar los
efectos que trae aparejada esta nueva concepcién para la subjetividad de las personas.

Siguiendo la linea de pensamiento que sobre este tema desarrolla Aceituno (1998),
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podemos decir que las aximas modernistas: acumulacion, adaptacion, unidad y
disciplina, conformaron los dogmas de una red de creencias que hoy presencia su
debacle en la caida sostenida de sus sistemas de referencia: ley, familia, religion,
educacion, entre otros; cuya ogividad se alimentaba de arquetipos de autoridad, hoy

desvitalizados en su hegemonia: el padre, el juez, el sacerdote, el profesor o el estado.

En el acontecer nacional observamos una gran actividad en organizaciones
sociales que ejercen abiertarteemna resistencia a estos iconos. Se pehacento en
Al o abiertod y cotidiano de esta expresi
Como dice Michel Foucault (1992) Adonde h
esta en posicion de exterr i dad r e s p e c83p Losl méstioqmamidneos de ( p
g®ner o han <conducido a wun actual ndestroc
responsable en la familia de la reedicion de la norma social: pautas de comportamiento;
y de la norma psiquica: pastae regulacion del deseo personal. Estas Ultimas, han

pasado a ser dictadas por las directrices mediaticas de la sociedad de consumo.

Encuestas publicas reportan la presencikaeonciedacchilenade un alto indice
de desconfianza hacia los sistemagdder una décadas atras incuestionados (Centro de
Estudio de la Realidad Contemporanea, 2008). El debilitamiento de la referencia del
poder judicial, por ejemplo, se advertiria en un sentimiento de desesperanza ante los
procesos legales que se emprendé&n no menor argumento para ello, es la
perpetuacion e impunidad de los procesos de derechos humanos, asi como las
irregularidades constatadas por organizaciones internacionales en los juicios a presos

mapuches.

Junto con lo anterior, se hace evidezltdesgaste y la crisis de la educacion en
Chile. Sobre todo a partir de las paralizaciones estudiantiles masivas vividas desde
principios del 2006. La inoperancia al interior de las escuelas y la falla de la promesa del
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proyecto de movilidad social pratida por las clases econdémicas superiores estan a la
base de esta crisis (CERC, 2008).

Final ment e, sumados a | os fAquebrantar
postmodernistas nacionales, la critica y ensayista chilena Nelly Richards (1989)
mencima una <caracter2stica que ella denomir
como: el deterioro de la capacidad representacional del lenguaje, la dependencia del
conoci miento regulado por |l os centros del
delosmdel os internacionales para lkalcultwrtaons umo
chilena presentariaina inhibicién de la produccion cultural, en general. Esta situacion
puede ser interpretada optimistamente, de
Estr uctura de | as Revoluciones Cient?2ficasbo
Kuhn (1971), como un sintoma de la transicion entre paradigmas, 0, en un sentido mas
fatalista, como | a caracter2stica de wuna
sa por ello, idea planteada por pensadores latinoamericanos como Martinez Estrada
(1930) en su ARadiografza de | a Pampao,
europea. Historiadores chilenos criticos como José Bengoa (1990), se inclinan  por
esh segunda lectura, justificada por una visién conflictiva del legado histérico que funda

América.

En relacion con la tematica de la identidad, para Aceiflif88) el desamparo
en que se encuentra el sujeto postmoderno por la caida de estasiasfel@iievaria a
establecer estrategias que lo enraizan al mundo nuevamente. Entre ellas esta la
desesperada busqueda de una representacion externa que lo asimile a una colectividad.
En este fAvaciamientoo tender 2 @ncias quegllol enar
puedan autodefinir, disponibles en su contexto. La importancia que esta idea tiene para
el tema que compete al estudio, es que esta construccion identitaria alienada a partir de
nuevos referentes, es una posibilidad cierta en el encuetgrétnico propiciado con la

migracion campeiudad. La cual, para la comunidad desplazada, una desvinculacion
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con su pasado biogréafico y la consiguiente conformacién incoherente de un nuevo

relato de historia personal, expresada en autonarratiyasbeecedoras del si mismo.

Dicha desvinculacién historica, se relaciona con el segundo rasgo que para
Roberto Aceituno (1998) asumeda subjetividad postmoderna en nuestro entorno
cul tur al naci onal : Coih este téoamnb, @ldhace esfinciara@rau e r d o
especie de Aurgencia difusao de | a soci ede
nacional. Esto lo hace, sin embargo, en el puro gesto del coleccionista: un ejemplo de
ell o es Al a moda retr oo0. delbsabjetoaylaedetencibnn e n
del inter®s o |l a reflexi-n hacia un espac
expresaria una busqueda de evitar el conflicto con los temas no resueltos de la historia
nacional: caracteristica de la cultura urbanarpoderna. Esta separacion entre la pura
forma y los contenidos se conecta, ademas, con dos escenarios diferentes: primero, la
obvia ideologia de marketing del sistema capitalista, modulando, hacia la superficie por
conveniencia de mercado, las diferenpesducciones simbdlicas de los sujetos: lo
afectivo (compraventa de cuerpos), lo laboral (discriminacion por presencia), lo
espiritual (modas religiosasgic,; y en segundo lugar, con la tradicion, colonial y luego
republ i c a restandiie,| scritzedeoelsth ferma por Sonia Montesinos (1991) a
propésito del analisis que ella hace de la practica cultural de la barragania, un término
usado en época de La Colonia que definia la situacion en la que el espafiol formaba
una familiabajolasleyssd e Di os y de | os hombr esad, pe.

seudo familias, repudiadas por la moral de la época en condicion de ilegitimidad.

(e)...es, a nuestro parecer (...) la m
entre el discurso y las practicastene e | anhel o de Obl anque
realidad del mestizaje. (...) Creemos que esta experiencia ha quedado
como huella en nuestro ser mestizo, favoreciendo, por ejemplo, valores

como el 6culto a | a aparienciabd. Este
nuegro territorio, talvez con otros ademanes que los histéricos, pero con
Vi sages que evocan el 6l adini smod de h

algo que no es. Por ello, el simulacro, sera una de las actitudes evidentes
de la constitucion mestiza, la puestaesnena de su singularidad. (p.45)
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Finalmente, otro aspecto que caracteriza, para Roberto Aceit988)( el
di scurso post moderni st a, es |l a Ainflaci -
de lo juridico y el criterio normativo en los diferesitaspectos de las relaciones del
individuo, consigo mismo y con los otros. Afan obsesivo por el control de las
interacciones sociales y las escalas de evaluacién. Como veremos posteriormente, en el
andlisis de los datos obtenidos en este estudio, geetasio tiene un efecto menor en
lo que se refiere a las practicas disefiadas por las politicas publicas para realizar las
intervenciones en salud mental, dirigidas a beneficiarios pertenecientes a pueblos

originarios.

Pudiendo ser tanto causas comonsazuencias de los mecanismos anteriores, hay
rasgos que expresan intimamente la subjetividadodesente cultural. En primer lugar,
se advierte una marcada amistoricidad, una negacion del recuento nacional, no ya
como recuerdo, pues ellaexiste ¢nedéej erci ci 06 antes menci on
de memori ad, deseo genuino de trascender
subjetividades atrapadas en el tejido de los macro eventos, o bien en las otras posibles
i nterpretacizoanre?sanqbu eel|l odfirsacguirlsio, enriqueci
a este esfuerzo de negacion es el temor a la emergencia en el espacio personal/social de
fuerzas disidentes o cadticas que desarticulen la trama cultural presente. Como dice
Aceituno(1 9 9 8l sintdima clasico del conflicto es reemplazado en la actualidad por
una angustia sin nombreo (p. 3@991),elAddmorpar e c €
y la obediencia que les son negadas a las instituciones modernas, persisten vivas en las
sombras d la postmodernidad, reforzando una invisible exigencia de silencio ante

determinadas materias ancestrales.

Podemos suponer, entonces, gue | a |1 am:
sociedad, que menciondonia Montecings unida a las condiciona® uniformizacion
en el consumo del mercado global, a la clausura del pasado como pilar del autorrelato

nacional y a la adquisicion de representaciones mediaticas como modelo de ser,
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conformarian un escenario social con condiciones discursivas fasrablla

produccion de patrones culturales de discriminacidn étnica en nuestro pais.

e EL CONSTRUCTIVISMO Y EL PODER DEL LENGUAJE

El constructivismo es una corriente postmoderna de pensamiento, que tiene por
representantes mas prestigiosos a: Batesoafzldwick, Maturana, White y otros. En
términos generales, su filosofia se basa en el supuesto de que cuanto sabemos y creemos
es fruto de las operaciones de lenguaje consgusomprende yse transmien las
percepciones. La experiencia de conocer éelsimano, asentada en los procesos
neurologicos de recepcion de la informacion, no constituirian un mero recipiente de
estimulacién externa, sino una entidad que construye la experiencia y el conocimiento,

los ordena y da forma. (Ceberio & WatzlawitR98).

Este modelo tedrico tiene dos vertientes principales: la teorética y la personalista
(Ceberio & Watzlawick, 1998). La teorética, pretende la integracion de los multiples
enfoques tedricos, que aspiran a explicar qué es el hombre en su corgunto, |
universalidad del ser humano. Mientras que la corriente personalista, crea conocimiento
relativo a cada persona concreta. Pretende una version especifica, individualizada de

quién y como es cada quien, en su caso particular, tnico e irrepetible.

Las formas de conocer la realidad para esta teoria son la paradigmatica y la
narrativa. En la comprension paradigmatica el objetivo del conocimiento es la verdad
consensuada por la comunidad cientifica, que trabaja con sus métodos tradicionales. En
cambio, €conocimiento narrativo, pretende la credibilidad; es el mundo de las historias
y de las intenciones que transforman el tiempo, asumiendo un sentido de validez de

indole personal (Ceberio & Watzlawick, 1998).
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El bidlogo chileno Humberto Maturana hapardido la teoria constructivista
con un pensamiento tedrico radical que ha influido en la comprensién de un gran
namero de ambitos y problemas de la sociedad contemporanea (Nafarrete, en
introduccién a Maturana, 1995). Basado en sus investigacioneses@braportamiento
microorganico, plantea una vision de mundo en la que el principio constitutivo de la
célula, en tanto ultraelemento de todo organismo vivo, se mantendria en los distintos
niveles de expresion de la vida: células, organismos, sistemaswreomunicacion,
lenguaje, conciencia, sociedad. Como dice José Nafarrete (Maturana, 1995), esta teoria

apela a que Ano hay discontinuidad entre
(p. XII)

Maturana denomina autopiesis a la propiedad queelébdo lo vivo. Este
concepto une los términos auto (si mismo) y poiesis (produccién), con ello hace
referencia a la cualidad que poseen los seres vivos de producirse a si mismos. Maturana

(1995) la explica de esta manera:

Es esta condicién de contingaoduccion de si mismo, a través de la

continua produccién y recambio de sus componentes, lo que caracteriza a

los seres vivos y lo que se pierde en el fendmeno de la muerte. Es esta

condicion a la que me refiero al decir que los seres vivos son sistemas

autopoiéticos, y que estan vivos solo mientras estan en autopoiesis. (p. 5)

La identidad de | os organi smos Vvivos,
una red de procesos din8micos cuyos &efect
p.59). Lo que impta que aunque el sistema modifique su estructura, dicha red o
dindmica interna de operaciones se mantiene invariante por toda su existencia,
conformando su identidad como ser viviente. Es en la particular relacion selectiva que
este mantiene con el medagnde ejerce la posibilidad de controlar la propia identidad
en cuanto al entorno. En este sentido la autopiesis designaria la manera en que, mediante
la produccion de sus propios componentes, los sistemas vivos mantienen su identidad

(Maturana, 1995).
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La epistemologia desarrollada por la corriente constructivista sefiala que los
humanos conocemos el mundo gracias a las operaciones sensibles del sistema nervioso.
Sobre este tema, Maturana objeta la forma tradicional de comprender el funcionamiento
partiaular del sistema nervioso, al cual se le ha adjudicado la caracteristica de ser un
instrumento que recoge estimulos del medio para luego representar una vision mas o
menos fiel de este. Por el contrario, el biélogo chileno afirma que este sistema no

recibe datos del exterior, sino que los crea. Como explica Nafarrete (Maturana, 1995):

fel sistema nervioso no ficapta informaci - n
un mundo a | a manoo al especificaresyu® cor
gu® cambios gatillan estas en el organi s mo

De la idea anterior, se desprende el otro concepto tedérico fundamental del
constructivismo: el observador ocurre con la observacion (Maturana, 1995). Esto quiere
decir que, siendo el sistemavwvieso de los seres humanos, un sistema cerrado y el
cual responde a una dinamica interna para vincularse con el mundo, la experiencia de
observar surge como vivencia de la biologia del observador y no de lo observado. En
este sentido no existe el sabeuntnal, ni el objeto separado del sujeto cognoscente. En la
misma direccion reflexiva, Maturana (1995) afirma que en el nivel de las
organizaciones vivas todo hacer es conocer, ya que toda realidad que se halle fuera del
campo de nuestro interactuar coh emtorno (el cual incluye el lenguaje) es
incognoscente y, por otra parte, cada vez que un organismo opera en el mundo expande
su red de configuraciones de estados internos, a partir de las cuales lo percibira
(Maturana, 1993).

Para el constructivismle Maturana (1993), todo conocimiento, en tanto proceso
autopoiético, se configura a través de la operacibn denominada acoplamiento
estructural. Este concepto se refiere a que el conocer siempre estaria determinado desde

el interior del organismo, a partie la conformacion de sus propias estructuras.
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Aplicando el principio biolégico a la comprension del origen de los fendmenos
sociales, Maturana (1995), sefiala que la evolucidon desarrolla siempre en primera
instancia unidades individuales autonomas y gsea partir de la construccion de
reiteradas interacciones entre los organismos de una misma especie que se forman
vinculaciones colectivas. La recurrencia de intercambios es el factor clave para
promover un acoplamiento a nivel de estructuras. Estdcestdectivo le asegura la
sobrevivencia al individuo en tanto pasa a ser parte de una organizacion superior. La
base biologica de la vida, entonces, anula contradicciones, pues no distingue entre
i ndividuo y col ecti vi daegdoistafhente alteussta, pdrquerlau i st a
realizaci-n individual incluye | a pertenei
131).

Continuando con la tematica de la colectividad, el constructivismo entiende por
comunicacién un proceso de coordinacion de gotad con la funcion de generar actos
colectivos recurrentes (Maturana, 1995). Rechazando la concepcion tradicional que la
entiende como transmision de contenidos, el cientifico afirma que no existe tal
transferencia de informacion, sino solo coordinati d e comportamien:
comunicacién cada vez que hay coordinacién conductual en un dominio de
acoplamiento estructural o (Matur ana, 1993,
posibilitar este plano de interacciones recurrentes que confornogidb. €1 lenguaje

Afdespoja al i ndividuo de toda certi dumbr €
en una perspectiva m8s ampli a: l a creaci -n
p. 163).

Como sefiala Maturana (1993, 1995), la coosibm subjetiva del mundo o el
conocimiento se realiza a través de las descripciones operacionalizadas en el lenguaje.
Esta investigacion aborda una de esas operaciones en particular: la construccién de la
identidad. Se profundizara en las modalidadesud elaboracion, desde la teoria del
construccionismo social, desarrollado por Kenneth Gergen (1987), quien denominara a

su aspecto linglistico autonarraciones y a su dimension,sacialacional.
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e LA IDENTIDAD NARRADA.

Paralos psicélogos e investigioresHarold Gooishian y Harlen Anderson
(1994), la identidad se definen r el aci - n ,da clademanddeansdjetd AnAyo
hablante quien coma a | se constituye en y por el | e
una entidad preexistente, sineegen un sentido metafisico seria un sujeto hablante que

se modifica permanentemente a si mismo a través del lenguaje.

Seran las diversas practicas sociales en las que los ssgetes inmersos las
gue determinaran la manera en que comprepddaloran la narracion que constituye
la historia vital. De esta manera el si mismo responde a la naturaleza de los relatos que

lo definen.

Las narrativas o relatos del si mismo son siempre cambiantes, ya que es el
producto permanente de las interacciosesiales que lo modelan. De esta manera, la
naturaleza del si mismo y de la subjetividad se convierten en fendmenos intersubjetivos.
Ya que se va conformando en los procesos sociales de intercambios, en los que unos

Anos narrano y nossodt.r oAs2fina@anr aimo smoa i mit € «
(Goolishian & Anderson, 1994).

La cambiante red de narrativas en las que el sujeto se va conformando, es
producto de los intercambios linglisticos generados en las instancias sociales de

conversacion.

Un segundo pstulado propone que toda conducta humana es intencional. Esta
afirmacion tiene incidencia en la construccion linglistica de la identidad, en tanto
prefigura al ser humano como sujeto activo en la construccion de si mismo y no un

mero receptor pasivo delemandas ambientales o estructuras internas. Teniendo en la
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base un proceso hermenéutico de interpretacion de si mismos, las personas a partir de los

intercambios sociales son-cceadoras de su propia identidad.

La identidad, desde este punto de videativo se sustenta en la problematica
de la mantencién de la coherencia y la continuidad entre los componentes narrativos. Lo
gue entendemos por Ami smidado es un rel a
elaboramos a partir de las propias interpretasplos significados otorgados por otros y
los enunciados culturales, en un momento histérico determinado. Entendemos, por tanto,
gue bajo esta teoria, la identidad es un pcetectivo, abierto y cultural (Goolishian
& Anderson, 1994).

¢ EL CONSTRUCCIONISMO SOCIAL Y EL SER EN RELACION

Para este estudio sobre narratidasidentidad, son fundamentales los postulados
tedricosde Kenneth Gergen (1987), el principal exponente del construccionismo social.
Este modelo surge de la teoria relacional, memdida como la explicacion de las
acciones humanas a partir de las interacciones. Esta concepcién tiene una directa
incidencia en la renovacion del concepto de Yo de las matrices clasicas de la psicologia

(Gergen, 1987)El autor expresa esta elaboracién los siguientes términos:

( é) gui ero proponer un enfoque rel a.
autoconcepcion no como una estructura cognitiva privada y personal del

individuo, sino como un discurso acerca del yo: la representacion de los

lenguajes disponibleen la esfera publica. Sustituyo la preocupacién

tradicional en torno a las categorias conceptuales (autoesquemas,

esquemas, autoestima) por el de yo como una narraciébn que se hace

inteligible en el seno de las relaciones vigentes.

Esto es, por consiguientun relato acerca de relatos del yo. La mayoria

de nosotros iniciamos nuestros encuentros con los relatos en la infancia.

(p. 231)
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El construccionismo social considera el discurso sobre el mundo no como una

reflexion o mapa del mundo, sino un dispigsi de intercambio social. Intenta

trascender los modelos clasicos de conocimiento al ubicarlo dentro del proceso de

intercambio social. En este intercambio las personas utilizan los relatos para hablar de si

mismos y hablar de los demas. De esta maneraoto nos hariamos comprender

mediante los relatos sino que los sujetos experimentariamos la vida de manera narrativa.

Todo lo que vivimos nos lo hacemos comprensible, primero a nosotros mismos,

mediante diversos tipos de narraciones (Gergen, 1987).

El construccionismo social es un sistema conceptual que pretende explicar como

las personas llegan a descrilordar cuenta del mundo donde viven. Para ello, segun

este autor, toma en cuenta cuatro hipotesis:

1. Lo que consideramos conocimiento daeindo no es producto de la induccién o de

la construccién de hipotesis generales, como pensaba el positivismo, sino que esta
determinado por la cultura, la historia o el contexto social. Por ejemplo, expresiones

como 'hombre’, ‘'mujer' o 'enojo’ estan dielios desde un uso social de los mismos.

Los términos con los cuales comprendemos el mundo son artefactos sociales,
productos de intercambios entre la gente, histéricamente situados. El proceso de
entender no es dirigido automaticamente por la naturdeeza cosa en si, sino que

resulta de una empresa activa y cooperativa de personas en relacion.

El que un modo de comprension prevalezca  sobre otro, no depende
fundamentalmente de la validez concreta de la perspectiva en cuestion, sino de las
vicisitudes de los procesos sociales (comunicacién, negociacion, conflicto, etc).
Ejempla interpretar una conducta como envidia, enojo 0 coqueteo puede ser
sugerida, afirmada o abandonada conforme las relaciones sociales se desarrollan en

el tiempo. Esta negoci@n de la realidad da paso a una epistemologia social.
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4. Las maneras de comprender negociadas estan en interconexion de red, con muchas
otras actividades sociales, y de esta manera al conformar parte de varios modelos
sociales, sirven para sostener alggide ellos y excluir otros. Alterar descripciones
y explicaciones significa amenazar ciertas acciones e invitar a otras. Esta es la
relacion directa del lenguaje con la accion. El autor da, a manera de ejemplo, las

metaforas usadas en psicologia: hasbmaquina, mente infantil, etc.

El construccionismo abandona la idea del conocimiento como representacién
mental, superando la dualidad clasica obgefieto. Para esta teoria el conocimiento no
es algo que | a gent g ol mausee d ae g elna ec aitheazcaed

es esencialmente una actividad compartida (Gergen, 1987).

Las consecuencias del construccionismo social para la investigacion psicolégica
son de largo alcancéa principal de ellas dice relacion con que estaideconsidera
gue no es posible reflejar una #Arealidad i
un quehacer sociglGergen, 1987): trasladda explicacion de la conducta desde el
interior de la ment§psicodinamismos)a la explicacion de la misamcomo un derivado

de la interaccion social.

En relacion a la interpelacion que este modelo hace a la investigacion cientifica
en general. Es posible afirmar que el construccionismo tiene por objeto el dejar atras el
concepto de un conocimientdistorico, objetivo e individualista por otra formulaciéon
gue permita entender a la investigacion cientifica ya no como la aplicacién impersonal
de reglas metodoldgicas descontextualizadas, sino como el resultado del intercambio
activo y comunal entre sapersonas. Esta perspectiva, como dijimos al inicio, ve la
racionalidad humana como un proceso qgue
independientes, sino dentro del conjunto social, siendialbado firacionab el
resultado de la inteligibilad negociada (Gergen, 1987).
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En su esencjaafirma Gergen (198 ®ste modelo es relativistpues no describe
reglassobre la realidad, pero esto no significa que todo sistéedmicoy practica
cientifica searvdidos para la ealizacion personal y tactiva, pues,ds sistemas de
conocimiento, en tanto dependen de significados compartidos entre comunidades,
estaran gobernados en gran medida por reglas normativas. En este sentido, el

construccionismo reafirma la relevancia del criterio moral paraldipa cientifica.

El equilibrio ético mencionado es ejercielo la practica pottas construcciones
que los individuos elaboran sobre si mismda que Gergen (1987), conecta
directamente la construccion sogmrsonal del lenguaje con la pmrhatividad, la

capacidad de crear acciones.

La identidad, para este autor, la constituyen las narraciones del yo, también
llamadas autonarraciones. De esta manera, el si mismo es producto del intercambio
social. La categoria de seres individuates) capacidad de autonomia y portadores de
una historia personal, no significa que su conformacion subjetiva no tenga un caracter
esencialmente colectivo (Gergen, 198Fps principales funciones sociales que
cumplen las autonarraciones en tanto relatosalas sobre el comportamiento y el ser,
son la autoidentificacion, la autojustificacion, la autocritica y la, mas basica, la

consolidacion social.

Quiero examinar las autonarraciones como formas sociales de dar cuenta

o como discurso publico. En estentido, las narraciones son recursos
conversacionales, construcciones abiertas a la modificacién continuada a

medi da que | a interacci-n progresa. (
de instrumento linglistico, incrustado en las secuencias convencionales

de accion y empleado en las relaciones de tal modo que sostenga,
intensifique o impida diversas formas de accion.(p.234)

El analisis de las narrativas biograficas implica la exploracion de los relatos
sociales y personales (Gergen, 19886s relatos soailes, corresponden a las narrativas

disponibles en la cultura. Conforman un repertorio limitado de creencias de origen
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diverso que circula en las interacciones conversacionales, y se expande a través de los
circuitos mediaticos y didacticos de una soatdEn la época actual, estos relatos

constituyen un gran abanico: desde las matrices ideoldgicas, politicas y religiosas, hasta
los mensajes funcionales al mercado. Los relatos personales, en cambio, corresponden a

creencias asentadas en experierséagida y en su reflexion.

Ambas producciones linglisticas se expresarian en estructuras que Gergen
(1987) denomina narraciones anidadas, es decir, imbricadas conceptual y
temporalmente. En un sentido temporal, la anidacion se refiere a que los suje
detentan macrorrelatos biograficos, sobre periodos extensos de la historia vital, los que
estan a su vez conformados por explicaciones independientes acerca de mdultiples
hechos menores, sin necesaria correspondencia. Por otra parte, los relatos se
entremezclan conceptualmente sin distincion de la fuente de procedencia, en una sola

enunciacion.

Finalmente, es importante mencionar la oposicion dinamica entre libertad y
determinacion en las construcciones de narrativas. En primer lugdent@gdad esta
abierta a ser el aborada de infinitas man
sino construcciones de Gergenalo8ip.2gN. o ,rpéran s et
otra parte, estan limitadas a un repertorio posible: una desatenly limitada gama de
posibilidades linguisticas preestablecidas por la cultura. Confirmando este ultimo
postulado, es decir, la dependencia del autoconcepto del medio social, Gergen (1987)
desarrolla un concepto muy productivo para el andlisis de estastigacion: la

llamada red de identidades en relacion reciproca.

A fin de sostener la identidad, se requiere la intervenciéon de una
fructiferanegociacion cada vez. Dicho mas ampliamente, podemos decir,

gue mantener la identidadh validez narrativalentro de una comunidad

es un desaf2o0 interminabl e. (é) 1l as ac:H
en parte integrante de la inteligibilidad narrativa. En este sentido, las
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construcciones del yo requieren de todo un reparto de participaciones de
apoyo.

(é) el gue un actor | ogre sostener un a
fundamentalmente de la voluntad de los demas de seguir interpretando
determinados pasados en relacién con él. Cada uno de nosotros esta

Afsol dadoo en | as const s detnsmomogls hi st - r i
que ellos estan en las nuestras. Un fundamental aspecto de la vida social,

entonces, es la red de identidades en relacion recifgpo2a&7-258)

Esteaspectoii n e g o cde khsdaotonarraciongsefialado por Gergen (1987),
respecto deidentidadescolectivag comoes el tema deesta investigacion, serna
especialmentgroblematico cuando el contexto es la sociedad globgh quelas
practicas econdmicas y culturales de la economia de libre meagzetan desde la

exclusion delas identidades locales y de las minorias.

e LAS ETNIAS MINORITARIAS EN EL MUNDO GLOBALIZADO

El problema de las minorias indigenas no se puede disociar de
problemas interculturales y de busquedas de identidad en América
Latina y el Mu rdécada deksiglXX aos pohet d ma
indigenas y no indigenas frente a una paradoja creciente acerca de la
relacion entre una civilizacion planetaria y las culturas tradicionales,
entre una logica de mercado universal y las estrategias particulares y
comunitaria delos pueblos indigenas, ya que a medida que las culturas
actuales asumen conjuntos de pautas cada vexz haogéneas,
transmitidas por las exigencias de una racionalidad instruméntal
comercio, medios de comunicacion, educaiciorellas buscan con
mayor fuerza elementos substantivos propios en los cuales articular su
identidad. (Salas1995)

Explorar la problemética de la identidad étnica en la urbe, implica visibilizar las
condiciones socio culturales que constituyen su contexto. La postmoderrmadan, ¢
matriz emergente de vision de mundo, se asienta en el fenbmeno de la llamada

globalizacion mundial. Nos interesa considerar en el marco tedrestalmvestigacion

(%)



una reflexion sobre la situacion de las minorias en la globalizacidon, ya que tdrgea
gue instala esta realidad es el de la diversidad cultural. En respuestasadesarrolla,
a continuacién, algunas de las ideas que sobre esta realidad expuso el historiador
chileno José Bengoa (2000) en un documento de trabajo presentado ro@minro

latinoamericano del Grupo de Trabajo sobre Minorias.

A partir de las ultimas décadas, los cambios econdémicos y sociales vividos han
puesto en el centro de las teméticas emergentes los desafios que plantea la diversidad
cultural. Elavance de las tecnologias de la comunicacion han permitido lograr un nivel
de interconectividad mundial tan alto que se hace innegable el reconocimiento de las
diferencias de los habitantes. Este hecho repercute en la adquisicion simultanea y
diferenciadade los ciudadanos de derechos globalizados y locales, derechos en tanto

humanos y en tanto calidades diferenciadas de étnias y minorias.

El documento de Bengoa (2000) observa que los representantes de grupos
minoritarios han presentad@nmanentemente en los medios sociales muchos casos
gque demuestran que la existencia e identidad de las minorias étoicastarian
adecuadamente protegidas. Por este motivo es necesario ocuparse de esta
problemética. Las investigaciones realizadadbre el ejercicio de derechos
internacionales, arrojan la existencia de una gran brecha entre la realizacion del derecho
colectivo de las personas pertenecientes a una mirgopiacticar su propia religion,
hablar su propio idioma, y tener su propida cultural, y el ejercicio de aquel de
caracter mas individual de los derechos establecidos en la constitucion y atingentes a
todo ciudadano. Esta realidad hace concluir a Bengoa (2000) que no es suficiente que a
las minorias se les "permita” ejerseis derechos; también se debe "respetar” y velar por

el libre ejercicio concreto de este.

Sobre la forma en que la sociedad reconoce a las minorias, este autor (Bengoa,
2000) sefiala que dentro de las politicas publicas de un estado, la discusiédeterca

existencia y reconocimiento de las minorias es estratégica ya que para algunos el
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problema se centra en definir la poblacion determinada a la que le corresponde esta
denominacion, cuestin de clasificacion sociologicMientras, otros consideran gse

trata de una cuestion extremadamente dinamica y cambiante que no puede ser
"aprisionada" en una sola definicion. Algunos sostienen que la existencia de las minorias
depende de factores fundamentalmente "objetivos", también conocidos como
"sustantivos" yotros, que forman una compleja combinacién de factores "objetivos y
subjetivos”, entre los que la autoconciencia de la propia identidad es el elemento central.
Por otra parte, no es sencillo el debate en torno al reconocimiento. Hay quienes sefialan
gue noes posible la existencia plena de una minoria sin su reconocimiento, tanto por
parte de la sociedad en que viven, como por el Estado y sus leyes. Hay quienes ven la
necesidad de que se establezcan mecanismos mas expeditos para que las minorias
obtengan ekeconocimiento tanto a nivel nacional como internacioBal.el mismo
sentido,Bengoa (2000) plantea un complejo asunto al discutir si el reconocimiento de
las Minorias en cuanto a sus derechose debe hacer efectiva un colectivo social
dotado depersonalidad propia o exclusivamente a los miembros individuales, personas,

gque pertenecen a esas minorias.

Estas cuestiones superan con mucho el ser de naturaleza académica o filoséfica,
ya que estd inserta directamente en el &mbito politico. Lasidedes de la paz
internacional y la constre®n de un mundo multiculturationde los derechos de las
personas Yy los pueblos se ejerzan plenamenrigen qudos gobiernos analicen estas

cuestiones con profundidad ética.

La existencia de las Minorias ehmundo de hoy, constituye uno de los asuntos
mas complejos e importantes que desafian la construccién de la sociedad global del
futuro y que muchas veces también amenazan la paz mundial. Se puede afirmar que,
practicamente los conflictamas visibilizads que ocurren hoy dia en el mundo estan
relacionados a la existencia de Minorias, a sus demandas de reconocimiento y ejercicio

de derechos. Asi, afilo a afio aparecen en la escena publica nuevos grupos sociales
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minoritarios que reivindican derechos espesigleéeconocimiento tanto a nivel nacional

como internacional (Bengoa, 2000).

No pareciera ser posible definir, por lo tanto, de un modo concluyente ni el
concepto de minoria ni menos determinar cuéles son las minorias existentes, o construir
un listado conlusivo de las minorias. Pareciera que el mundo contemporaneo se ha
transformado en un bullir creciente de identidades que alegan tener historia, trayectorias
colectivas, tradiciones, motivos suficientes para ser reconocidos como entidades

particulares, isgulares, diferenciadas de la sociedad mayoritaria.

En muchas partes del mundo la existencia de las minorias, en particular
de las indigenas u originarias, conlleva una cierta fascinacion y no son
pocos quienes se esfuerzan por pertenecer a algunaslesetbnociendo
antiguas herencias, apellidos, recuerdos y nostalgias. Las definiciones
que tratan de enmarcar el fendmeno en unas pocas lineas han sucumbido
a esta realidad sociologica y politica evidente para el observador
imparcial.(p. 35)

Finalmente, en el documento Bengoa (2002) se pregunta por la existencia de las
minorias en una perspectiva dinamica. Asegura que es necesario analizar las
caracteristicas que tiene el proceso en sus términos generales, esto es, visto desde una
perspectrta mundial, como fenédmeno politico internacional. Concluye que una mirada
estética del fenémeno se aleja de la esperanza de verlo con una claridad productiva para
el andlisis. Vinculando el proceso identitario con el fendmeno cultural, termina

afirmando:

Llegamos a la conclusion que un proceso de reforzamiento de las
identidades locales es concomitante con los procesos de globalizacion que
ocurren en el mundo. Por ello lejos de atemorizarnos por la existencia de
minorias tenemos la obligacion de comprereldendmeno, entender los
procesos y buscar caminos pacificos de resolucion de los posibles
conflictos. Las sociedades del futuro pareciera que deberan convivir con
una compleja diversidad interna y externa. Las tareas del Grupo de Trabajo
de Minorias deerian contribuir a ir visualizando ese mundo cada vez mas
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multicultural que surge a nuestros o0jos, y comprender que el fenomeno de

la emergencia de las minorias no es una amenaza a la paz mundial sino una

oportunidad para que los procesos de globalizasgan cada vez mas

ricos cultural y socialmente. Adoptamos por tanto el punto de vista de la

diversidad vista desde una perspectiva constructiva y no como amenaza al

orden, la unidad y la autoridad. (p. 50)

La problemética del reforzamiento de la idéati local en un contexto de
globalizacion tiene parda etnia mapuche particulares desafi@xiste una historia
problematica de relaciones entre esta sociedad y los sectores de poder politico chilenos
que determinan las condiciones objetivas materiaas lss que se ha venido
desarrollado su subjetividadLas consecuencias politicas, econdmigasulturalesde
esta interaccion han tenido una gran influencia en los procesvgratorios de la

poblacién mapuche y en su construcciéon de identidad.

e LOS MAPUCHES Y LA GLOBALIZACION

El socidlogo mapuche Rodrigo LeyMillalén, Mariman, Caniuqueo & Levil,
2006)elabora un retrato de la sociedad mapuche contemporanea en la que se evidencia
el transcurso dia historias de conflictos que esdmia hatenido que sobrellevaon el
fin de alcanzar una validacién integral como cultura indigena en la sociedad chilena.
Esta problematica, sin embargo, no seria exclusiva de nuestra sociedad, sino que
encuentra su equivalente en el pais argentino, yapazeél el pueblo mapuche esta
circunscrito a una naciondfd, sino a su propio espaaaginario. el Fuxa Winkul

Mapy, el cual comprende a ambos lados de la cordillera.

La globalizacibnecondmica/cultural de las ultimas décablastraido aparejada
distintas amenazasla supervivencia territorial y sociatle esta etnia, tales como: las
politicas asistencialistas del gobierno que opetamis d e un ypedical d in@ ma

consultivo en sus intervenciones a comunidadés; proliferaéon de latifundios
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particularesel aumento de empresas forestales rgsé&ringenel espam comunitario y
extinguen la flora nativa; las hidroeléctricadps proyectos industriales yas

construcciones viales de todo tjgmtre otrogLevil et al., 2006).

Segun Levil 2006), lasproblematicassefaladas tienen su susteptmcipal en
la actitud del estadayuien no tendria la voluntad de negociar sus proyectosl@®n
representantes indigengsies les niega legitimidad y derechos. Esta forma de accionar,
en todo caso seria exclusiva para con los pueblos originarios, cuileose replicaria
hacia toda organizacion social que disienta fundamentalmentelasorpoliticas
emanadas &l orden institucional. Alli donde existe diferencia de cosmoviisitce
Levil (2006), el estado Asolo ve incoheremci(ap,. at
225). Este desoir habria derivado en politicas estatales de asimilacién cultural y
criminalizacion de las demandas mapuches, con la consiguiente escalada de represion

amparada por ladgslacion

La implementacion del modelo neoliberal activa un patron de crecimiento basado
en la exportacion de las materias primasto afecta directamente a las comunidades
mapuches, las que se asientan en terrenos de recursos forestees y maritimos.

Con el control del estado en lascionesecondmicas, reducido al minimwmjo el
sistema de libre mercadlms grandes sectores empresariales no han tenido obstaculos
para impactar negativamente en el medio ambiente que habitan los mapucless rural
cambiando sus condiciones productiyasulturalesradicalmentdLevil et al., 2006)El
abogado José Aylwin (2000 citado en Millalén et al., 2@@ala un ejemplo de estas

practicas

La Corporacion de Reforma Agrarifl965-1973] mantuvo en su ped
415.053 has. re las provincias de Arauco, Malleco y Cautin. Dichas
tierras serian mas tarde traspasa#s Corporacion Nacional Forestal,
CONAF, la que habria rematado gran parte de ellas a empresas
forestales. (p. 223)
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Otro impacto radical, pra@niente del paradigma de la globalizacion, en la
sociedad mapuchéo tuvo la politica de division de las comunidadetigenasla cual
operé mediante la entrega de titulos de propiedadviddal a los campesinod.a
obligatoriedad de asumir este nuevwstesna de propiedaitnplico la anulacion dela
posibilidad de ejercer practicasciceconomicasoherentes con $acreencia propiss
de sucosmovision, como esu concepciortrascendentde la tierra(Levil et al., 2006).

La accion de convertirla ean bien de propiedad y usopnstituye en si mismo un

proceso de aculturaciéon

La gravedad de los efectos del modelo neoliberalas comunidades mapuches
ha estimulado la emergencia de corrientes de resistencia intelectual, la que ha
problematizadoadicalmente la idea ddi p r o gimpuesta @or los sectores de poder
nacional a los pueblos originarios, planteando como alterndgaicay practica el

concepto detnodesarrollo.

Para el historiador Alejandro Saave(it896) d etnodesarroll®e concibe desde
la pregunta ¢existen alternativas para los sectores indigenas en el marco de una
economia global?Este autor, lade a la urgencia de debatir el concepto de desarrollo
actual al interior de las comunidades mapuches, desde practicas diga®aide anulen
el etnocentrismo aprendidorecojan la diversidad de reflexiones que puedan ofrecer al
respecto los lideres y dirigentes indigeraafiala, asi mismo, quiebe iniciarse este
proceso con un diagndéstico de lo que ocurre en las comunidegesheselaborado

desde los propios comuneros.

La sintesis inicial de la problematica y su enfrentamiento posible, la expresa
Saavedra (1996) gralabras de Armando Marileo (s/f citado en Saavd®26):

(é) el empobr eci mi euhivotradidianal losahacert i er r as
dependientes de productos no competitivos, por lo que sufren
declinaci - -n. Nuevas pol 2ticas de g
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necesarias para generar. empleos locales, evitacion del desarraigo y la
pérdida de identidad culial, es decir, que impidan la desintegracion y el
aumento de las corrientes emigratorias que afectan profundamente a la
poblacién indigena joven. (p. 7)

En la actualidadexisteuna diversidad de agentes que interactian en la sociedad
mapuche Considerada autoridades publicas, agentes finan@er@rivados
representantesde ONGYy lideres de organizaciones mapuchsss puede afirmarque
todos poseen una idea de lo que es el etnodesarsaioembargo, sorestas

concepcionesdistintas entreise induso contradictoriados representantes publicos lo

entiende <como cual qui er programa de fide

empresarios yelegados de organizaciones no mapuches, comipo de propuesta
met odol -gica de demabaj bpoodeehbadagralpos
dirigentes mapuches, comana concepcioén critica del desarrollo, tal cual es entendido
por la sociedad y la cultura odeintal: como oa forma diferente decomprender el
avancehumano(Saavedra, 1996 lo tantq se entrecruzan objetigdiferentes: unos
buscan superatesafios impuestos por el gobierno y con ello la asimilacion de la cultura
mapuche al modelo dominante; otrelgvar el nivel de crecimiento econémico regional;

y, Unicamente, al interfode los propios indigenas se apunta a un desarrollo ihegra

partir de lagropiasvariables culturales (Saavedra, 1996).

En relacion a la implementacion de programas de desarrollo regional, Saavedra
(1996) alerta sobre el peligro de generar pracesoalienacion Toidla tentativa de
aculturacién dirigida a los indigenas es moralmente condenable, porque constituye un
atentado al derecho de las culturas a desarrollarse en funcion de las potencialidades de
gue son portadoraso (Saavedra, 1996) .

Una prguesta de etnodesarrollo, aclara Saavedra (1996) tiene que integrar junto
a los aspectos socwmulturales, planes de estimulacion de la economia que afecta a las

tierras ind2genas, ya que fAilLa base cultur
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hechode poseer tierras, no como un objeto
(Saavedra, 1996). Es por esto, que si el etnodesarrollo busca la coherencia entre las
practicas productivas y la cosmovision indigena, este debiera basarse en la comprension

histérica de la importancia del territorio en la construccién de su identidad.

e LA IDENTIDAD TERRITORIAL EN LA CULTURA ANCESTRAL
MAPUCHE

Hacia principios del siglo XIV las diversas agrupaciones mapuches se
establecian en el territorio entre el rio Bihhasta la isla de Chiloé. Los primeros
cronistas registran una gran homogeneidad étnica cultural, basada principalmente en el
uso de una misma lengua, el mapudungun y en la observacién del mismo universo de
creencia. Si bien se constatan diferenciaturales territoriales, la unidad de la sociedad
mapuche era vehiculizada por una cosmovision comdun, afirma el historiador José

Millalén (Millalén, Mariman, Caniuqueo & Levil, 2006).

La cosmovision de una cultura relata, a tragédos mitos fundaionales su
historia colectiva trascendentgl relato mitico entregdos antecedentes fundamentales
de la filosofiaJa religiosidad, la politica, el arte, etc. de esa socied@dillalén et al.,
2006) Por esta razon, es una informacion valiosa paraestudio que se pregunte por
la identidad de un puebl&n la cultura mapuches el lamado mito o Piam de X&gg
y Kay-Kay, el encargado de explicar los origenes de si misma ocurrido en un pasado

intemporal

El mito cosmogoénico mapuche de Ladha entre Xe¢Keg y KayKay Filu, fue
recopilado del relato oral por Don. Francisco Melin en el afio @i@lo enMil lalén
2006) obteniéndose la siguiente narracion

42

——
| —

d



Desde hace mucho tiempo ha habido awkan (batalla, lucha). Hubo hace
mucho, mucho t®po una gran batalla. Salieron las aguas. Entonces
estaban Xegeg y KayKay Filu. Entonces los mas ancianos mdgeuc
di jeron: nSi pri me rkay Fue desapgaecercmos, gr i t ar
ya nadie de nosotros vivira; pero si Xégg Filu nos escucha&ntonces
Vi viremoso. Salieron | as aguas: todos
Entonces una anciana machi hizo Gillatun. Pero el agua seguia saliendo.
Entonces grit6 la culebra, las aguas salieron con mas fuerza que desraizaba
a los grandearboles Entorces el agua llegd adonde estaba-Xeg Filu.
Toda la gente estaba arriba de dos grandes cerros, todos llegaron e hicieron
Guillatun: las aguas no llegaban a estos cerros. Se escucho el grito-de Kay
Kay Filu: fA&dAy! aQu® harrioneokaykay Se escU
Filu, entonces se escucho gritar a X6rp Filu, al escucharlo toda la
gent e dijo naAy! aPu Gen (fuer zas, e
escuchado, viviremos! o.
Las funciones socioulturales de este mito son diversas. En primer lugatjece una
nocion de tiempo: indica, en términos abstractos, el inicio de la cultura mapuche. Por
otra parte, contiene una nocion de espacio fundacional, ya que marca un territorio
especifico, un lugar fisico determinado en el cual se libra la batattasmo donde les
sera permitido poblar a los mapuches. En tercer término, cumple un rol doble en el
ordenamiento ético de la comunidad: constituye una  macroaeigin  del
funcionamiento césmico y conforma las normativas que, derivadas de esteserden,

deben aplicar al comportamiento individual (Millalén et al., 2006).

Las funciones normativas del mito, se deben a que el Piam de la lucha
entre XegXeg y KayKay Filu representa la complementariedad universal de los
opuestos. Aunque son fuerzas pugna, no se presentan ni en calidad de triunfadores ni
de vencidos, sino en la condicion de coexistencia en que estas energias estarian
presentes en todas las formas de vida: personas, animales, comunidades, etc. De la
comprension de esta dinamica deriva el principio de armonia o equilibrio, al que
deben propender los mapuches con el fin de preservar la vida. La alteracion de este
equilibro en cualquier nivel de la existencia, acarrea la desgracia (enfermedad, sequia,
desastre natural, efcel mito representa un cataclismo natural que se produce cuando

los mapuches fallan en la funcién de mantener un equilibrio a partir de la religiosidad,
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falta por la cual Kayay sube las aguas y Xeeg sube los cerros para salvarlos
(Millalén et al., 2006).

El mito de la lucha primordial se expresa en el nivel material, mediante la
veneracion de los cerros X&gg en el territorio. Estas elevaciones fueron registradas
al inicio de la colonizacion y son una realidad geogréfica y cultural hasta el kiggy de
(Millalén et al., 2006). Corresponden a aquellos cerros mas altos de cada territorio,
siendo sus caracteristicas complementarias: abundancia de vegetacién, presencia de
plantas medicinales, diversidad de vida animal y de aves y presencia dedeaages.
Ellos encarnan la vigencia permanente de estas fuerzas en la existencia humana vy, al
igual que el mito, representan la continuacion de la vida, por asegurar el equilibrio
ambiental. En sintesis, estos cerros son espacios sagrados parpuolsesgor ser
fuente espiritual: al representar la memoria histérica del inicio de los tiempos vy

constituir una fuente de vida.

De esta forma aparece relatada la funcidon de los cerroXe&@@n los registros
del jesuita Diego de Rosales que escabeobra hacia la primera mitad del siglo XIX
(1882,citado en Milalén, 2006):

Tienen mui creido que cuando sali6 el mar i anego la tierra
antiguamente, sin saber cuando se escaparon algunos indios en la

cima de unos montes altos que llaman TenTen, ogi¢idnen por

cosa sagrada, i en todas las provincias hay algun TenTen i cerro e

grande veneracion, por haber creido que en él se salvaron sus
antepasados del diluvio gener al ( é)
estos montes llamados TenTen, dicen que habdaaculebra de el

mi smo nombre (é) Finjen tambi ®n que
tierra y en los lugares bajos, llamada Cakai | u ( €) i est a
enemiga de esta otra culebra Tenten, i asi mismo enemiga de los
hombres, i para acabarlos hizo salir el n@ar21)

Los lugares sagrados mapuches, tienen esta categoria por residir en ellos fuerzas
espirituales poderosas, denominadas Gen (en mapudungun). No obstante, no son estos
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l ugares sus h8bitats exclusivos, ya que
elenentos de la naturaleza, en tanto seres vivos, poseen fuerzas y espiritus que les
permiten su existencia, SuUu permanencia Yy
Estas energfatrascendentes no son dioses ni demonios en términos occidentales, no
tienen una connotacion positiva 0 negativa; sinomgasbien, interactian en relacion de
reciprocidad con las personas, en un sentido benéfico si el equilibrio que esta relaciéon
impone se respeta o en un sentido negativo si este se altera. Esta caracterist
corresponde a una importante particularidad de la cosmovision mapuche ancestral: el no

encasillar en concepciones respecto del bien o el mal (Millalén et al., 2006).

La identidad territorial mapuche, tiene uno de sus ejes en el aspecto
trascedente, ya que las creencias espirituales y actividades religiosas tienen una
particular dependencia con las caracteristicas naturales de cada espacio. Los Lof o
comunidades que constituyen cada Fitalmapu (espacio correspondiente a la direccion:
norte, sur, este y oeste del territorio) construyen su mundo cultural en relacion a las
fuerzas espirituales ligadas a los espacios que les brindan condiciones de sobrevivencia.
Un ejemplo de ello, es el Pillan, el cual se trata de un concepto religaso gdel
territorio cordillerano o Futalmapu Pewenche y hace referencia al Gen (fuerza, poder,
espiritu) del volcan (Millalén et al., 2006). Otros modelos de dicha identidad geografica

son los siguientes:

e En el Fitalmapu Lafkenche: es el mar (Lafkeh)elemento que homogeniza
territorialmente a los Lof, ya que con este elemento tienen una relacion vital:

economica y espiritual.

e En el Fitalmapu Pewenche: los mapuches se identificaron con las propiedades
fisicas y espirituales del espacio ecologiedalcordillera de Los Andes.

El Az, caracter o modo de ser del individuo mapuche, se desprende de su
procedencia familiar y territorial. El relato historico es el medio fundamental de la
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transmision cultural de esta herencia. Al ser transmitido p@ persona de
conocimiento (el hueipife u orador en las ceremonias) a las nuevas generaciones, se va
creando la identidad colectiva. El relato histérico, entonces, se desarrolla en base a los
otros dos elementos claves que constituyen la identidad dpuahne, junto a la
espiritualidad ligada al territorio: el Tuwiln: procedencia geografica territorial del che
(persona); y el Kupan: procedencia sanguinea familiar del che, tanto por el lado
patrilineal como matrilineal. Estos son los aspectos esen@alegue no los Unicos, que

determina el Az.

En el plano de la socializacién entonces, lo central esta dado por la
coherencia que haya en el comportamiento de la persona con los
elementos de valor y conocimientos transmitidos a través de mecanismos
y agentes ligados fundamentalmente con el espacio de la familia, cuyo
referente ético se encuentra relacionado con los roles y funciones que el
linaje ha asumido en el pasado y que es necesario preservar y proyectar,
es |l o que se denomi na el Kigap@ndonde( é) el T
proviene la persona. Ambos elementos constituyen coordenadas del
espacio social mapuche que arrancan de los conceptos Che y Mapu y son
los que van a dar la particularidad, la identidad al individuo y al
colectivo. (Millalén et al., 206, p.33).

El concepto Mapu denomina a la tierra y todo lo que en ella existe. Mapu
implica, para la sabiduria mapuche (mapuche kimun), una variedad de niveles de
existencia o dimensiones espaciales que trascienden lo tangible y lo terstasl. E
denominaciones permiten, como sefala Mill.
de |l a vida en el uni versoo (p. 31) . Podemo
o Nag Mapu o Pulli Mapu: espacio material tangible.

e Wenu Mapu: tierra de arriba, literalmente Es e | uni ver so, i el
donde habitan los antepasados y adonde llegaran los mapuches que no transgredan
las leyes y el orden natural de las cosas, convertidos en halcones o condores del sol.

e Wente Wenu Mapu: espacio infinito.
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e Anka Wenu Mapu: espacio intermedio en el cual se producen los fenbmenos

climaticos.

e Minche Mapu: espacio debajo de la tierra.

Millalén (2006) afirma que el territorio o Mapu posibilita: el reconocimiento de
un pasado comun, no como referente lejano y est&ino, recreado y construido
permanentemente, mediante practicas sociales, religiosas, econémicas, politicas, etc. La
identidad territorial expresa una relacion indivisible entre Maprritprio) y che

(gente), la cual es parte de la subjetividad adexperiencia intima del mapuche, dificil

de verbalizar.

¢, Quién podria poner en tela de juicio que el horizonte cultural mapuche
tiene su ra2z en su territorio hist:-r
La cultura mapuche en su conjunto: lengua, costusnbcesencias,

nociones de tiempo y espacio, organizacion politica y territorial, solo

tienen coherencia y sentido, desde su origen, en la ocupacion y relacion

con el espacio territorial historico (Wallmapu). (Millalén et al., 2006,

p.28).
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IV. MARCO METODOLOGICO

a. Enfoque metodologico

La presente investigacion adhiere al enfoque metodoldgico -cualitativo,
principalmente porque la naturaleza de su objeto de estudio se define dentro de la
epistemologia fenomenoldgica. Lantenenologia se define, de acuerdo al pensamiento
del filosofo Husser(Belaval, 1992)como el estudio de las estructuras de la conciencia
que habilitan al conocimiento para referirse a los objetos fuera de si, materiales o
inmateriales. Los contenidos ¢k mente para HussefBelaval, 1992)os constituian
actos mentales como percibir, recordar, desear; asi como los contenidos abstractos de
dichos actos: los significados. Para este fildsofo el fendmeno de conocer la realidad se
conforma en un devenir p@l cual los significados permitian a los actos mentales
dirigirse a la aprehension de las apariencias concretas del mundo. La determinada
direcci-n que este percibir asumza | a den

conocimiento

La perspectivdedrica de la fenomenologia es afin a este estudio, emt&mi
generales, porque la realidad quse pretende comprender es procesomental: la
identidad construida en el lenguaje y no fendmenos externos observables, propios de la

indagacion positivis.

Por otra parte, la reflexion fenomenolégica no presupone la existencia material
de aquell o que es objeto del conoci mient o;
atiende a la descripcion de la experiencia como lo real. En estéosesite paradigma
incluye las dos vertientes principales del marco tedrico de esta investigacion: el
constructivismo planteado por Maturana (1995) y el contruccionismo social definido por
Kenneth Gergen (1987). El primero en tanto, afirma que la reae&ladnstituye como

conocimiento en operaciones de lenguaje y el segundo, por cuanto postula que adquiere
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el estatuto de realidad ese conocimiento mediante las estrategias linguisticas llamadas

finarrativaso.

El fenomendlogo, tal como lo describ€aylor y Bogdan (1998), contrario al
positivista que desea comprender la casuistica de los hechos sociales, busca entender los
fendmenos desde el punto de vista de las personas que los estan experimentando,
comprender sus pensamientos, sentimientos ywawibnes, en tanto estos conforman

los significados que movilizan a los sujetos hacia la accion.

La indagacion fenomenologica se operacionaliza en las metodologias
cualitativas, las cuales se caracterizan en términos generales por: tener como finalidad
no la explicacion de una realidad mensurable como las técnicas cuantitativas sino la
reconstruccion de una accién significativa para un actor; proceder inductiva y
particularmente, conformando a partir de los datos obtenidos la teoria que los vincule
significativamente y no viceversa; poseer una orientacion holistica y contextual del ser
social; asi como realizar observaciones de tipo naturalistas y no experimentales. Las
técnicas de recogida de la informacion son de aplicacion intensiva, en profundidad y
priorizando la obtencion de una comprension por parte del investigador (Taylor &
Bogdan, 1998).

Como principios, el investigador cualitativo, realiza una observacion detallada y
cercana de los hechos a estudiar, proximidad que involucra un estar pgritoita
cotidianeidad de los involucrados en el fendmeno a estudiar. Esto porque se busca la
estructura situacional de los hechos, asi como las vivencias y significados asociados a
ella (Taylor & Bogdan, 1998).

Cada uno de los principios teoricos miemadoscoincidecon los beneficios que
las metodologias cualitativas entregan a esta investigacion. Abordar una tematica como

la interculturalidad requiere que el observador intente distanciarse de sus preconceptos
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y busque comprender los actos y enados de las personas dentro de su propio marco

de referencia, ademas del personal (historia de vida), del cultural, pues se trata de una
cosmovision desconocida para el analista. Estas particularidades demandan al
investigador contar con una metodologjae le permita fluidez y flexibilidad para
indagar con espontaneidad en aquella informacion oscura para Sus marcos

interpretativos.

b. Disefio de la investigacion

El disefio de &ta investigacion cualitativa fude caracter descriptivo ya que
buscé determinar las propiedades relevantes de las narracionesumassfvor un grupo
determinadode sujetos en torno a una tematica especifica, sin pretender esplicar
naturaleza. Por otra parte, fuke tipo exploratorio, ya que si bien existe variada
bibliografia con el tema de la identidad, esta se refiere a investigaciones cuantitativas
aplicadas a determinada poblacion mapuche o a estudios cualitativos sociologicos que
centran su interés en catastrar fendmenos de habla en conexién con un determinado
contexto cultural, mientras este trabajo orienta la interpretacion al ambito de la
pscologia social;  finalmenteconstituyé un tema innovador el estudio de la
construccion identitaria de etnias de pueblos originarios en miras de ser un aporte a la

practica clinica y especificamente al area de salud pulsiegueiro & Baez, 2001)

En el sentido antesedcrito, el disefio no establedipotesis previas, pues la
particularidad exploratia de la investigacion requiriflexibilidad para reformular
permanatemente las conjeturas hipotéticaplantealas Sdo se asumierorciertos
supuestos basicpgnculados a la perspectiva sistémica del marco tedérico: primero, que
las narraciones identitarias de los mapuches urbanos estan imbricadateparatencia
con las producciones linglisticas de la poblacion no mapuche; y segundo, que los

cambios acelerados que vive la ciudad de Santiago, producto de las mutaciones de los
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estilos de consumo, de las tecnologias comunicatleasrecursos mediaticos, etc.,

sometera una tension reestructurante de manera permanente a estas construcciones.

c. Delimitacién del campo de estudio
El universo de estudio lo constituyerarujeres y hombres mapuches.

La unidad de analisis de esta investigacion es la mujer y el hombre mapuche

migrante que vive enSantiago.

El disefio muestral fuacorde al enfoque clitativo. EI método muestral fueo
probabilistico, ya que excluyé criterios de probabilidad de seleccién de las unidades,
en la modalidad de MuestremrpConveniencia, etual no fij6 nimero previo de
informantes (Muestreo por Cuotas), sino qualaseleccion de los sujetos en que sean
estos representativos de criterios muestrales definidos con antelacion. Esta modalidad
responde a que la exploracion de una probliem&ubjetiva en profundidad, no releva
los criterios de aleatoriedad sino los de adecug8éqgueiro & Baez, 2001)

Se seleccion6é como tipo de muestreo el denomifadd®t odo Belv ao de
el cual consiste emue @da participante designa a gtodteniéndose asi los casos sobre
la base de la referencia de otcmaboradores, lo cual aparece como facilitador de la
investigacion considerando quel gruposocialque se estudjaiendea ser cauteloso

con persnas que no son conocidas mr red soeal.

Los criterios de inclusion fijados para la seleccion de la muestra fueron: la
pertenencia étnica mapuche, dada por los apellidos y la territorialidad. Esta Ultima es
referida al lugar de procedenciaaber nacido €l ellaen una comunidad maphe. La

procedencia requerida responde a que actualmente en el pais, solo en dichas
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comunidades es posible preveer la preservacion de un nivel significativo de identidad
cultural, aspecto relevante para los propdsitos de esta indagaciéon.  Asimismo, se
establecié un criterio etario, fijando una edad minima para ser entrevistado(a) de 18
afos, en el supuesto de que ya en esta fase vital se ha conformado de manera estable (no
permanente) un constio de autoconcepto. No se fijiimite maximo de edad. El

tamafio fhal de la muestra se determi® acuerdo al criterio de saturacion teéricay las
necesidades de informacién requeridas para satisfacer los objetivos de la investigacion
(Sequeiro & Baez, 2001)

De acuerdo a los crities sefialados la mues&atuvo conformadpor:

Mujeres y hombres mapuche, con al menos un apellido perteneciente a esta
etnia, mayores de 18 afos, que hayan nacido en una comunidad indigena y que

actualmente sean residentes de la Region Metropolitana.

La sdeccion de las fuess se inicid con un proceso de familiarizacion con
contextos culturales relacionados con el tema de investigaci@articipando,
especificamente,como observadoran un taller de terapia grupal intercultural en la
organizaci - n maRpiuADKIeMNuor bdaen al afi TcAlPmtana.iEd ad de
esta ocasignluego desocializar, duranteun mescon los participantesse realizo con
mediacion de los encargados del espal@opresentacion déa investigacion a los
participantes del talley se hizo la inviacion a quienes desearan colaborar. A partir, de
este procedimiento se accedié a la fuente inicial y luego se fue dando la cadena de
designaciones pr opi a del m®t odo fiBola de nieveo.

En definitiva, la muestra estuvo conformada por 6 mapuche urbanostegyra
cinco mujeres y un varon. Tresn el rango de edad entre 45 y 55 afos; y tres, en el

rango entre 56 y 65 afidsa siguiente tabla expone los rasgos principales de la muestra.
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ENTREVISTADO EDAD LOCALIDAD NIVEL DE
DE DOMJNIO
PROCEDENCIA [IDIOMATICO
J.N.L.(I) 52 Pubudi. Puerto Medio
Saavedra.
A.S.Q. (I 57 Trapilhue. Medio
Temuco.
M.B.C. (Il 67 Makewe. Medio
Temuco.
C.C.N.(IV) 50 Bollilco Grande. Alto
Nueva Imperial.
J.C.N. (V) 53 Bollilco Grande. Alto
Nueva Imperial.
L.T.LI.(VI) 57 Selva Oscura. Medio Bajo

Victoria.

——

d. Técnica de recoleccion de la informacion

La técnica de recoleccion guee utiliz6 en el estudio es la entrevista en
profundidad de investigacion social, con pauta semi estructurada, edatedizada en
tematicas acordes a la problemética en estudio. El abordaje practico de esta técnica se
enmarca en la concepcion teérica que de ella ofrece el investigador Luis Enrique
Alonso (1994,Delgado & Gutiérrez, 1995). Este autor la define com@moceso en el
gue se vinculan un entrevistador y un entrevistado, con el fin de que el primero pueda

recoger una informacién que se haya contenida en la biografia del segundo.

La biografia del sujeto fuente es el material a recoger, entendiendotges es
una representacion de los eventos por él vivenciados. El matera@gerno se refiere
tanto a los aconteuientos en si, como es prefecea de los abordajes cuantitativos,
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como a las interpretaciones que de ellos realiza el informante, ahatelas en hechos
de habla.

Los datos primarios de lenguaje obtenidos por la entrevista, confetrobjeto
de estudio cualitativo #men tanto participan de niveles de informacion y comunicacion
interpersonal, no individual y cumplen una funcion degliaje expresivy ya no

representacional, en términdguisticos de Jakobson (19&ltado en Alonso, 1995).

Mientras la funcion representacional en la comunicacidén, construye lo que
Jakobson (1981 citado en Alonso, 1995) denomina un lenguage/oppr su
representacion de la realidad en términos denotativos, descriptivos y cognitivos; los
actos de habla expresivos informan de la subjetividacdded#inador,constituyendo el

foco de la entrevia para Alonso (Alonso, 199%9or cuanto:

( é )punga a conseguir una expresion directa de la actitud del emisor ante
aquello que constituye su mensaje. Tiende a producir [y transmitir] la

i mpresi-n de wuna <cierta emoci - n, (
emotiva), es reflejo de la subjetividad del emigagevela su actitud ante

la naturaleza del referente de investigacion en cuanto objeto a conocer,
definiéndose asi en esta funcion las relaciones internas entre el mensaje y
su autor. (p. 226)

M-
N—r

La entrevista en profundidad es afin a la naturaleza deliesporque siendo el
objeto de esta indagacion las narrativas sobre la identidad de un grupo étnico
determinado, requiere un medio directo para explorar la subjetividad en relacion activa
con un otro. Para ello, la informacion a recoger debe situaraa eontexto social, en
una interaccién abierta, espontdnea y que provea de la flexibilidad necesaria al
investigador para intervenir el proceso dialogico en vias de profundizar, desambiguar o

puntualizar el material emergente.

La entrevista en profundad es el medio apropiado para indagainterior de la
colectividad mapucheurbana las relaciones dinamicas complementarias entre las

narrativas colectivas y las personales, yg gomo sefiala Alonso (1995):
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El yo de la comunicacion en la entrevista e® simplemente un yo
l ing¢g2stico (é), sino un yo especul ar
como un proceso en el gue (€é) el i ndi v
como tal, no directamente sino indirectamente en funcion del otro
generalizado, esto es, desel conjunto de puntos de vista particulares de
otros individuos miembros del mismo grupo o desde el punto de vista
generalizado del grupo social al que pertenece. (p. 226)
La utilizacion de una pauta semi estructurada para la realizacion de las
entrevigas, dice relacion con maximizar la productividad de la técyaa@ue interesa
crear las condiciones de interaccion que faciliten de manera simultdnea la libertad de
expresion del entrevistado y la focalizacion de los contenidos en un marco de

significado que atafia mas o menos directamente a la cuestion de la identidad.

e. Analisis de la informacién

El analiss de datos obtenidos se realim@diante un andlisis de contenido,
siguiendo el modelo tedricde la Teoria Fundamentada, propuesto por dogores
Glasser, B. y Strauss,.A1967). A partir de este marco conceptuade obtiene un
soporte tedricanetodologico pertinente a la exploracién de las narrativas de identidad.
Esto particularmente, porque dicho método de analisis, permite entendos actos de
habla y sin partir de premisas conceptuales predefinidas, los significados que los sujetos

le atribuyen a la realidad.

La Teoria Fundamentada propone un estudio inductivo de los fendmenos: busca
desarrollar conocimiento a partir deos datos obtenidos, generar teoria a partir del
descubrimiento y trabajo con categorias abstractas de lenguaje. A partir de la
informacion linglistica y contextual recogida en los procesos de entrevista, se realiza un
andlisis de contenido que basa en el estudio de los campos semanticos o matrices de
significados que estarian a la base de la manera en que el informante entiende el mundo

y se vincula con él. Es mediante un trabajo interpretativo de los datos obtenidos, que
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este modelo estalde las relaciones conceptualmente organizadas entre las diferentes

unidades de significado (Echeverria, 2005).

Un principal postulado de este modelo, es que el proceso de elaboracién de
teoria es infinito y esta inserto en un contexto politico, ecmwynsocial. Esta premisa
es coherente tanto con el marco teérico como con el disefio metodoldgico del estudio.
El cual justamente indaga en las relaciones entre los significados, las acciones y los
contextos culturales, buscando dar cuenta de un esceoaial identitario que sea
dindmico y rico en conexiones de sentido. De manera de generar un resultado

investigativo coherente e integrado (Echeve@ia,2005).

El plan de analisis de contenido de la Teoria Fundamentada consta de las
siguientes fases: a partir de la realizacion de entrevistas, se efectia la codificacion
abierta de los datos obtenidos, extrayendo pasajes, conceptos y formulaciones "claves".
Para luego, por medio de una estrategia articuladora de comparacion pegmanent
generar un primer material que a@éigen a las primeras hipotesis e iniciar asi la

respuesta de las primeras preguniesctrices (Echeverria, G., 2005).

La primera fase del andlisis de los enunciados se denomina codificacion abierta.
Consiste enla seleccion de citas tematicas o fragmentos de entrevistas que se van
incorporando a unidades semanticas superiores que las implican, se trata de la
elaboracion de esquemas conceptuales jerarquicos de clasificacion. Estos esquemas se
van completando y cdgiendo segun avanza el proceso de analisis (Echev&ria,
2005). .

En un momento posterior, se efectia en base a las categorias establecidas, un
andlisis relacional de los contenidos, mediante los procesos denomicadifisacion
axial y seledva. La codificacion axial consiste en reorganizar los datos dentro de una

nueva matriz conceptual. Esta matriz expone una relacion causal de asociaciones,

56

——
| —



vinculados al fendmeno estudiado. De esta manera, es posible, a partir de esta operacion,

apreciar bs contextos que alimentan la problematica (Echev&rj2005).

La codificacion selectiva, por otra parte, produce un modelo representativo del
fendbmeno emergido en los hallazgos de las codificaciones abierta y axial de la
investigacion. Se tratde plantear una categoria central de los resultados, que contenga
una matriz conceptual general y de cuenta de las posibles relaciones de ella con las
categorias planteadas previamente.

f. Procedimiento

El procedimiento que se realizd6 para obtensrdatos fue hacer y registrar las
entrevistas de la muestnana vez realizados lantactogersonales con los sujetgs
haber obtenido sautorizacion/consentimiento para grabacdaversacion, utilizada con
fines exclusive de la investigacion. Laxéension de las entrevistas, se prolongd, como
promedio, entre una a dos horas y fueron realizadas en los domicilios particulares de

los informantes.

En términos generales, siguiendo el modelo de analisis seleccionado, luego de ser
transcritas las erdvistas, se identificaron los temas de las citas y entre ellos, cuéles
hacian redrencia al problema de investigacion. De esta manepud&ron agrupar en
trece subcategorias significativas las diferentes tematicas abordadas en las
conversaciones. En umomento posterigry siguiendo la matriz conceptual de la
pregunta de investigacion y los objetivos del estudio, se clasificaron las suldeategor
tres categorias inclusivas y generales. En el andlisis de los resulsgdegponenos
datos recogidosreorden secuencial de categorias y subcategorias cuales,se
integran analticamente en el planteamiento de conclusiones lguscandar respuesta a
la pregunta de investigacion, mediante el cumplimiento de los diferentes objetivos

especificos.
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En elprocedimiend de investigacion se signifi@mmo apecto relevante para el
estudiolas caracteristicas de la comunicacion oral de los informantes. Tomando en
cuenta que elloson hablantes secundarios del idioma castell@@oconsiderod
importante discrinar niveles del habla adquirida, mediante la elaboracién de una pauta
de evaluacionde dominio linguisticaCassany, Luna & San4,994) con el fin de
evitar confusiones del grado de dominio idiomético del entrevistado con su nivel

cognitivo u otrosdctores comunicacionales.

NIVEL DESCRIPCION

Bajo Comunica con incoherencia sus ideas.
El texto presenta serias fallas de
construccion sintactica que afecta su
claridad.

Medio Bajo Comunica con coherencia parcial sus idei
Las oracionesrngsentan frecuentes fallas ¢
construccion sintactica; sin embargo, el
relato se comprende sin dificultades.

Medio Comunica con coherencia sus ideas, a pe
de que persisten fallas de construccion
sintactica en algunas oraciones.

Alto Comuni@ con coherencia sus ideas y cor

correccioén idiomatica.
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La explicitacion del protocolo de confidencialidad de la investigacion, se llevo a
cabo por dos vias: entrega version bilinglecastellanemapudunglry comunicacion
oral. El documento,ynto conser entregada los colaboradores del estudio, antes de la
aplicacién de la entrevist&gn instancias en las que se requeria asegurar una 6ptima
comunicacién con los informantefe leidoen lengua nativa por unafacilitadora
cultural que colabad con la investigacién.Este procedimiento fuespecialmente
importanteen la relacién corfuentes cuyo nivel @ dominio de habla secundaria era
medio y medio bajo (ver pauta dgaluacionde dominio linglisticy. Los objetivos de
esta carta son solicitar formalmente su colaboracion y obtener su autorizacién para

grabar las sesiones.
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PROTOCOLO DE CONFIDENCIALIDAD

Estimadda) participante:

De acuerdo das normas éticas de confidencialidad sobre los procesos de iaviEstig
sele hace entrega deesta carta/formulario de consentimienpara que con su firma
acreditesu participaciorvoluntara en el presente estudibas dudas que usted, pueda
tener sobre el trabajojue se realizeserd respondidapor la investigadra titular a fin

de mantener la transparencia del proceso.

1. La informacidbn que Ud. aporte a la presente investigacion sera utilizada
exclusivamente con fines académicos por la investigagioregndo los resultados
publicados en la Tesis deara optar atitulo de psicélogo fiLa Construccion de
Identidad del Mapuche Urbadqg de | a Escuela de Psicol
ARCIS

2. La informacion sera recopilada por medio de entrevistas grabadeistag las
cuales pasaran por un proceso thescripciony aralisis, siendo estos registros
eliminados posteriormente, para evitar un mal uso de su contenido.

3. La informacién aportada serd de conocimiento de la investigadora titular y del
profesional que guie la tesis, por lo que ambos tendran asgesmision alo que
Ud. diga en el proceso de entrevistas.

4. El presente estudio tiene caracter de confidencial, por lo que su identidad sera
cambiada al momento de transcribir y exponer los resultados.

5. Su cooperacion es completamente voluntaria y sin remuneraciérg gaeIno se
suministrard dinero, beneficios materiales, personales o institucionales a cambio de

la informacién proporcionada.




Poyegun Kompuche

Femuechi conuafiyin inchin feimeu kume amuleai tain kintupefel, elugeaimun adzugu,
feimeu maneluaimun kawirrituaimun tamun gui ka adkunuaimtin tamin konal tufachi
chilcatun meu. Kim lonkontunolu feichi kiizaw, muleay kimlu de&dkunuaimun
femuechi nor txipayai taty kimeltun.

1. Feita zugu eimi kintupeimi tukugeai chilkatun meu adkunukelu, ka femuechi
peaimun tamun chilkatun, amulzugun gechimeu nigaimin titulo kimche
(psicdogo) ka chumuechi ta acun pu mapuche warriameu chilgasigeloga
Universidad Arcis.

2. Tufachi kimin gutramkageai entuntukugeai amulzugumeu, feimeu rupayai
wirrintukumeu ka pigeai femuche ta elkalgeai, kimnoal ka che.

3. Tufachi zugu kimtukuay pukimblu yenelu ta chilkatun tesis, feimu ta konaigin,
chemzugunorumesimi tami kom tuntukul ztgu.

4. Tufachi ruf chilkatun wirrin tukufiele elkangeay ka pelaiaigiin ta kimun.

5. Seu rupachi tufa kimiin amulzugugeafui chilkatun meu welu elkangeafui tany
gui.

6. Tami Kellun kiizau nielay kulligeal ka nielain chemkiin ta eluafiel tamukim

meu .
Y eeééeéceéeeéeecéecéecéecte
Wirrin éeééeécéceéeeéeeceéecéeccée
Ant ¢ éeééeéeceéeecéeecéecéeceée
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V. ANALISIS DE RESULTADOS

A.- SINTESIS DE DATOS.

Las entrevistas realizadas arrojaron un cuerpo de informacion que fue
sistematizada a partde tres grandes categorias, las cuales son desarrolladas, a su vez,

en varias subcategorias:

4. Primera Categoria: Identidad Campesina.

4.1.Relaciones Familiares y Sociales en el Campo.
4.2.Educacién Formal.

4.3.Violencia y Maltrato en el Mundo Campesino.
4.4.Vinculo on la Cultura Ancestral en el Campo.
4.5.1dentidad Territorial.

5. Segunda Categoria: Identidad Urbana.

5.1.Proceso de Migracion.
5.2.El Trabajo en la Ciudad.
5.3.Relaciones Familiares y Sociales Post Migracion.

5.4.Vinculo con la Cultura Ancestral en la Ciudad.

6. Relacion inteétnica mapuchehileno: Identidades Complementarias.

6.1. Comparacion Camp@iudad.
6.2. Comparacion de Culturas.
6.3. La Discriminacion en el Campo y la Ciudad.

6.4. Enfermedad y Salud en el mundo Rural y Urbano.
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B.- PRESENTACION DE LOS RESULTADOS.

1. PRIMERA CATEGORIA: IDENTIDAD CAMPESINA.

Esta primera categoria analiza las narrativas que construyen los entrevistados,
relativas a su vida en el campo. La totalidad de los participantes vivieron sus primeros
afios al interior de una familia tradicional mapude,una comunidad indigena. Las
localidades de origen se ubican en su mayoria en los alrededores de Temuco, en la zona
central y costa, a excepcion del entrevistado varon, quien procede de la zona

precordillerana, cerca de Victoria.

Se exponen, en primerdar, los relatos sobre las relaciones familiares y sociales
en el mundo campesino. La mayoria de los entrevistados perteneemia iadigena
por linea materna y patex, solamente 2 de ellos shijos de padre chileno y madre
mapuche. Asi mismo, la da campesina de todos ellos estuvo inserta en su red social

primaria de parentela directa.

Dentro de esta categoria, se describen los relatos que los sujetos elaboran sobre
la educaciériormal. La totalidad de las fuentes cumplié con al menos el bigsico de
educacion formal en escuelas rurales. Tres de ellas, continuaron con ensefianza media en
internados ubicados en ciudades proximas a su localidad. Ninguna posee estudios

técnicos o superiores.

A continuacion de esta tematica, se refieren lasatveas sobre la vlencia en
el mundo campesino, su vincuonla cultura ancestral, mientras vivian en el campo

los relatossobre la identidad territorial
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1.1. Relaciones Familiares y Sociales en el Campo.

Las narraciones biograficas quéuden a las dinamicas propias de la vida
campesina de los entrevistados estan marcadas por la tematica del sacrificio del trabajo
y la pobreza. El trabajo en el campo, realizado con precaria vestimenta, sin calzado (no
usaban zapatos, por lo general, &@poca de su nifiez), y a merced de las inclemencias

y variabilidad del tiempo; absorbia el quehacer de todo el sistema familiar.

iSufrida! Era harto sufrimiento en el campo si, antes. Porque ahora no si.

(..

Porque la gente era muy pobre antes. Malgre en el campo. No tenian

ayudaé costaba. No era nadie cuidao (
A veces se vendia una queaocosd...)
S2, ten2amos para comer , peroé vestimen

le compraban un zapataiao y tenia que durarle. (..()Il; 2, 4, 6,8)

Yo lo que recuerdo es que anduve a pata pelada, con pantalones cortos, con
una helada asi tan grande.). Viviamos en una rukita asi que ratiHecha
de traslapos de pin@V, 6)

Que antes se trabaja de sol a sol, poh. Rayando el sol, yaneptgjaado

bueyes pa’ir a arare. Y, en la tarde igual, se entro el sol, recién soltaban a los
bueyes para venir a la casa. En veces, habia para llevar comida; en veces,

no. Ag¢ita con harina tostadaé no solo
también se o6 a pata pelada, sufrimos hambre, sufrimos frio. (VI, 42)

La constitucion de los grupos familiares de los entrevistados poseen
caracteristicas similares: son grupos nucleares con padre, madre y numerosos hijos, cuyo

namero menor es 7 y el maximo 12.

(...) nosotros somos 7 hermanos y los 7 hermanos viviamos alla. Y aparte
de eso, con muchos vecinos, familiares de alla mismo de la comunidad.
(1v, 6)

Nosotros éramos 13. Pero a medida que iban creciendo iban saliendo, se venian a
santiago todos esopngue alla no habia pega. (I, 18)
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La causa del gran numero de hjjos entrevistado la argumento en relacion con
la necesidad de contar con miembros de la familia suficientes como para enfrentar de

buena manera la demanda de trabajo agricola y gamad

(...) porque tenian haaartos hijos, poh, las mujeres, para la tierra, para
trabajar, para cuidar a los animales. Mas que nada, antes se tenia muchos
hijos por eso, porque habia harto campe trabajar y harto que cuidar.

(v, 80)

Los recuerdosle infancia en la comunidad campesina, reportados por las fuentes,
remiten, en primer lugar, a las tareas cotidianas que realizan los diferentes miembros del
grupo familiar. Todos los entrevistados describen las actividades propias del mundo
rural como cetradas en los ambitos doméstico y agrario. Adepsias las mencionan
ajustadas a roles y funciones de género: las mujeres, estarian ocupadas del ambito
educativeafectivo y doméstico; mientras, los varones dedicados a las tareas de

productividad agdola y de construccion.

Hac2amos de todo. Como sembraban de
as2: sembrando, pl a@.) 4terndamaéstios anendleseé de t
igual. (Il, 28)

Segun afirman las fuentes, los hijos en el hogar tienen, asi misnugrfes
preestablecidas: la hija mayor es la que cumple la funcién de sustituir a la madre en sus
funciones educativas, alimentarias y de cuidado. Dos de las entrevistadas relatan sus
experiencias desde este lugar en la familia. Explican la necesidad dd, diciendo
que siendo tan numerosa la familia, la madre tenia que dedicarse a incrementar la labor
productiva en el campo o a sus funciones domésticas, relegandole a ella la funcion de
cuidado basico de los nifios. Narran, con mucho pesar, gueEralebasumir tareas de

adulta a muy temprana edad.

En la casa, la mayor cuidaba a los hermanos mas chicos. Era mi hermana.
(...). Ella fue la encargada de criar a todos los hermanos. Era como la
mama, como mi mama se tenia que encargar de lo que ge:daltthacra,

(es)



lo que es el huerto, tejer a telar, hacer la ropa de los nifios y... el hijo mayor,
en este caso la hija mayor, se encargibaodos los hermanos menores.
(v, 20)

Preocuparme de todo: de la ropa de los chiquillos, que si la mama sali6,
cocinar, gue coman, jque no peleen!... que esa era mi funcion, ver que no

pel ear an. Entonces a una | e ensefabar
tienes que ensefYarles que ellos son he
mi s her manos, t odav? acElloseasi drédecoe,me Al a mam

dec2an Al aV,23 m8§ <chi ca

A su vez, describen el rol de los hijos menores, el cual implica obedecer
irrestrictamente a esta figura sustituta demladre como si fuera ella misma. Los
entrevistados rem@ercdhar aldl ¥ mahmedivacsfiidlesa cina e
tan profurdas o mas, como hacia la madsgntimientos arraigados de respeto hacia su
autoridad. Por otra parte, todas las fuentes recuerdan que la tarea propia de los hijos

menores es el cuidado de losnaales en el pastoreo.

Los mas chiquititos se quedaban en casa y los mas grandecitos salian a
cuidar a los animales. Me tocaba a mi, salir a cuidar a los animales con otra
hemana que esta ahora en el i\, 20)

Los animales se marcaban y se erat&n en el corral, pero habia que
cuidarlos jtodo el dia en la loma, poh!... habia que andar todo el dia en el
cerro, todo el dia con ellos. Con suerte uno llegaba a almorzar a la casa al
medio dia, porque nos mandaban a otra persona que nos fueraudr,sustit
mientras uno venia a almorz@/, 22)

En general, narran una infancia dedicada al trabajo, aunque ese trabajo era, al
menos para los varones y hermanos menores, también, espacios ladicos. Uno de los

entrevistados describe el trabajo de arrieroaespacio de diversion social.

Ahi, conviviamos nosotros, jugabamos a la pelota, nos divertiamos, todo:
cabros jovenes. Jugabamos a la pelota, a las bolitas, al trompo.ososotr
mismo armabamos los trompogV/I, 78)

66

——
| —



La valoracion de los diferentes esl familiares, se aprecia en las narraciones
construidas desde el rol de hijo, ya que ninguno de los entrevistados experimenté la
maternidad o patnidad en el campo. Por ella manera deignificar las funciones
paternas en la comunidads definida a partir de la observacion de sus padres. Es

unanime la apreciacion de que el rol de la madre mapuche es excesivamente sacrificado.

( & despuésgjue se casbd con mi papi ya no trabajé méas, porque se dedico a
la casa. Duefa de casa: a lavar la ropa, telzed@mida pa él pa'que lleve.
VI, 42)

La gratificacion que se observa en los relatos infantiles de los hijos menores, no
existeen los relatos delas dos entrevistadas que vivieron el rol de hija mayor. Las
descripciones mas negativas y tristes denfancia provienen de estas dos fuentes.
Sefialan sus experiencias infantiles con un énfasis en la pérdida, la injusticia y el

sacrificio.

( € )n & campo, nosotros los mapuches, antes, la gente era como mas

cerrada. Més cerrados, ellos no sabian lo gae nifiez y ser adulto.
Entonces qu® p(asktorees alifinalj unagne jugaba, era

como muy f ome, muy triste, no s®, porq
desde aca, mira la vida hacia atras y dice, pucha, que fue triste mi vida.

Porgue no tuve fiez. Desde el momento de hacerse responsable de los
hermanos, cuidar los hermanos, no tenia tiempo para uno. Es que tenia que
preocuparse de ese nifio que estdbg no preocuparse de uif\d, 16)

Especialmente, lamenta una de el&scosto que tienel rol de sustitucion de la
madre,en la construccion de los lazos sociales con los propios hermanos. Ella reporta la
tristeza de no haber experimentado la confianza filial, la complicidad dada, por lo

general, en el subsistema hermanos al interior tdaridia.

Con mis hermanos no tengo esa confianza como los hermanos de ahora.

( é yorque asi nos criaron, pdhé YPorque yo, por ejemplo, con mi

hermana nunca coavr s o mi s cosas Nocomedhdrg conmigg
porque yo veda otrod  (Gdrversan juntose secretean, todo. Nosud

no tuvimos esa oportunidagv, 24)

(7]



No obstante, esta entrevistada describe una consecuencia positiva de estas
experiencias, al interpretarlas como formadoras de una responsableldel seria (til
en el futurg asi mismo,le confiere una intencion educativa la extrema rigidez de la

formacién materna

( é )a folmaban a ser responsableaya vez, también, uno no tenia nifiez,
porque uno no jugaba. (V, 16)

De saber hacer cosatesde nifiitda Eso significaque va a seuna buena
duefa de casa, una buena mujer, una buena mama. En el fondo a una de

chiquitita la preparan para eV, 64)

El mundo hogarefio del mapugcles descrito, por la totalidad de las fuentesno
un espcio introvertido y ensimismadsocialmentedevida social minima.Ellos dicen
que ®lo para fechas importantesusrian encuentros comunitarios El dltimo tiempo
antes de migrar, recuerdase reuniancasi con exclusividad para la celebracion del

Wetripantu o afio nuevo mapuche.

Mira, a n@otros no nos visitabgn é Dejaban una fecha importante, como
San. Juanpor ejemplo, el Wetripantu. Ahi llegaba el que era el primo de
mi papa, que vivia en otro lado. Ahi, llegaba con la sefiora, con los hijos,

también. (1V, 44)

Una entrevistada relmma en su narracién ala escasez de vida social,

indirectamenteon los mandatosie género:

( é i mama nunca ha tenido eso de que va a ir a una casa no. Ella decia:

A mi casa e€es mi casa, S i tengo que ir @
M8 s 0. olmpuali en estricto, porgque ella de
comadreando! o (v, 72)
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Una entrevistada sefala quenjuntamente cofos limites tan demarcados de
los grupos familiares, existia una gran solidaridad en tiempo de escasez. Afirman que los

comuneros se ayudaban mutuamente.

Muy buen amigo de mi papa. jEse hombre estaba en lo bueno y en lo malo

con mi papé! Entonces, él mas nos prestaba ayuda. Cuando faltaba mucho la

ali mentaci -né (...)A veces, faltaba muc

deciamos, poh, que no habia comida. jVayan a mi casa, vayan a buscar

harina cruda! Mande no mas, decfd/, 52)

Dos de | as fuentes informaron que si
adentroo, esto es especi al me siegmpre seecortdrader o
los caminos y quedan aislados meses enteros. En este tiempo, la vida familiar se

centraba en actividades menores.

Y bueno, nosotros, gu® hac2zamosé | os
hilAbamos. Entonces, de repente, trabajdbamas t el ar , hil 8bam
trabajar en telar y tener plata. (V, 218)

Claro, para los hombres era mas complicado. Bueno, pero cuando llueve no se
hacen tanto problema, no falta lo que hagan adentro: martillan algo, arreglan
algo bajo techo, limpian la pebrera o si tienen que reparar algo por dentro lo

r e p a endoncés, no es mucho el dranfé, 220)

Tres de los relatos, hacen alusion a la diferencia de forma de vida familiar que
tenian sus abuelos, los cuales alcanzaron a vivir la poligamia contcgradtural
propia del mundo mapuche. El matrimonio con varias espEstaba asociado, segun
sus afirmacionegon la posicion social ya capadailad econdmica del varoha vida de
una familia poligama, se organizaba en torno a las diferentes cadesigucada esposa
con sus hijos, las cuales compartian un mismo terreno y se encontraban préximas entre
si. Relatan que las esposas conformaban un sistema de alta comunicacion y
colaboraci - n, fer an Como her manaso, di ce

conformaban un grupo homogéneo sin distinciones jerarquicas.
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El papa de mi papéa tuvo como tres esposas. Ahi eran hermanos, hermanos,
todos los hijos. Tenia que ver con los recursos, con las tierras... con las que
podia mantene (IV, 68)

Se hacian comhermanas: compartian el mismo hombre, tenian hijos con
el mismo hombre y ellas se apoyaban entre si, porque era mucho el trabajo

gue tenzan, como tenz2an que trabajar er
rucas, porque tenian que hacer las rucas y eraargente la que estaba ahi

mi smoé con uha mujer, tenza siete hijc
porqgue ten2an haaartos hijos, poh.o (1V

Cinco de los seis entrevistados, describen las relaciones amorosas entre

campesinos jovenes mapegitomo un é&bito supeditado a mucho control familiar.
Vivenciabanespecial control sobre las mujeresalorandola dedicaciénal trabajo

domeéstico y la desestimacion de la sexualidad. Las oportunidades de conocer a una

pareja se limitaban a los encuentros en tadeagastoreo y en las escasas actividades

sociales, principalmente deportivas, que ocurrian entre comunidades. Una de las fuentes

describe el proceso de pololeo de la hermana como una historia de mucha

clandestinidad.

Mi hermana lo conocié ahi,conlaspvas pareceé cuidando ov

conoci+ a su maridoé medio vecino
Y yo los veia pololear, cuando era chica, pero siempre mi mama me
mandaba a cuidarla a ella. Y partia detras y sergraban, poh. Y yo la
pillaba. (lll, 54)

Por otra parterepresentan como un tema conflictidmyrante la adolescencila,
posibilidad de relaciones entre parientes, lo cual estalmdalnentecastigado. Una
entrevistada relata la historia de una hermana que se caso con un pritesgréia de

ese matrimonio, confirmaba para ella esa regla.

Era todo diferente cuando andaba pololeando. Y después se porté mal,
cuando ya vivio con él. Ella lo conocio alla, era familiar, un primo. Hijo de
una fa legitima, hermana de mi pap@l., 150)
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Uno de los entrevistados, reportamo espacio de socializacibn amorosai@a
de | os pr i measusgosidguas leroihsamcia de compartir en torno a las

tareas de cuidado de animales.

Yo, cuando conocia a una dama, jugando asi pelata. Qué se yo.

Haciendo fuerza asi, toda la cuestion.jQuién tenia mas fuerza, miércale! Ya,

por aquz2, por all §. Jugenredsentidoael 0 ¢ y al
i h a c 2 htodo jegandoiisag. (VI, 136)

1.2. Educacién Formal.

Las experieneis sobre laeducacionbasica sormrelatada por la totalidad de las
fuentes como muy sacrificada y con mas vivencias negativas que positivas, ya que la
escuela rural estaba ubicada por lo menos a dos kildbmetros del lugar donde residian y
acceder a ella dimmente implicaba caminar dos horas de ida y dos horas de vuelta a
pie, muchas veces bajo la lluvia y casi siempre experimentando mucho frio, por las bajas

temperaturas y la precariedad de la vestimenta.

El acceder a estuns de ensefianza media, signified la practicala primera
experiencia de migracion la ciudad, ya que debian trasladarse a vivir a una ciudad
cercana. El 50% de los entrevistados, vivi6 esa experiencia en términos muy positivos.
El dejar la casa materna en estas condiciones, sidgr@fitberarse de un sistema
normativq y, también, mantener los lazos afectivos, ya que volviboaanpo el fin de
semana. Junto con lo anteries significada para dos de ellos como la oportunidad para
socializar de manera abierta con pares distintdssade la familia y crar lazos

amorosos.

( é ahi, tenia chipe libre para pololear, porque no estaban ni mi papa ni mi
mama al lado, ellos estaban en el camidabia jovenes que edtan

est udi asietpre de [a éisma edad cagl, 108)

Una de &s entrevistadas, le atribuye un valor especial a la migracion por estudios:

la liberacion deejercer €rol de hermana mayor. En estos térmiredls, interpreta este
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cambio de relaciones sociales partir del ingreso a la ensefianza mediamo la
posbilidad de obtener aquello que no pudo conocer en su familia: la confianza e
intimidad con una persona que sea su par, que tenga una edad parecida a la de ella. En
definitiva, la oportunidad de vivir aspectos de nifilez negados y aprender habilidades

socides desconocidas hasta ese momento.

Claro, con ellafcompafiera de cur$aaprendi a tener confianza. Aprendi

gue yo podia conversar con ella. Y ahi, empecé ya como a integrarme.
Entonces, yo veia que ibamos al colegio y ella tenia amigos, tenia primos y

ela conversaba con todos |l os chiquillos.
tl teni que conversar, t0 no me podi quedar mirando. Teni que integrarte.

iAh! si tu mama esta por alla, ella no te va a ver lo que conversan

quien conversafV, 92)

Asi migmo, esta misma entrevistada, significa esta experiencia como llena de
dificultades sociales, por su extraordinaria timidez, derivada de la obediencia al sistema
de prohibiciones aprendidas en la infancia: no podia jugar, no podia socializar, etc. Ella
recterda con mucho desanimo esta educacion quefide la subyugaba rigidamente
traves de la violencia muchas veces, al cumplimiento de su rol de hermana mayor. Por

esta falta de habilidades sociales, sufrié diversas experiencias de acoso escolar.

(.)Esque por |l o mi smo fAQue tY¥ no puedes
estoéodo Entonces crec? como muy t2mida.
poner las reglas con mis hermanos, en otros lados yo era demasiado timida.

Y, por lo mismo, las comparfieras se burlabarmileque yo era tonta y

todas esas cosas. Si ho me gustaba ni jugar imaginese. Si a mi me decian

gue no podia jugar, sencillamente me acostumbré a eso. Me acostumbré a

no jugar. Practicamente no jugabae Buedaba en un rincon mirand@/,

40)

Los signifcados dados a la experiencia de la educaciéon formal al interior de las

familias de origen de los entrevistados, se vincula siempre con la superacion de la
pobreza y la elevacion del estilo de vida.
A pesar de que éramos mapuches no éramos como esosingapuc i N o | os

hijos no tienen que estudiaro. EIll a sie
los hijos tienen que estudiar. No pueden quedarse aqui en el campo
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haciendo | o mi smo ¢ue,comoebktiepo si,perdh ac 2 a mo S

tienen que aprender a leaprende a defenderse, aprender a valorarse. (IV,

70)

Las narrativas sobre el rol de estudiante, estan asociadas de manera importante
con el proceso de aculturacién. Casi todos los entrevistados expresan con rabia una
sensacion de despojo vivida enelscuela. Siendo los profesores, casi todos mapuche,

dicen que nunca fueron instruidos en los conocimientos de su cultura.

O sea, también el profesor mapuche se creia winka. No querian demostrar lo
gue era su sangre. Entonces ensefiaban todo lo que eprard chileno.

N o gue vamos escribiendo en | a pizarra
en mapuche? ¢Como se dice cuando une seirr a? 0 Nunca esoé I
n o €VI, 156)

No. Era todo, todo espafolizado. Todo chileno. Si donde nos hablaban en
mapuche yos decian de lo que se trataba, era en la casa. (IV, 40)

1.3. Violencia y Maltrato en el Mundo Campesino.

Las narrativas de violencia en el mundo campesino estan aspeadasco de
seis biografias, a violencia hacia la mujer, vinculandodeexdcerbaciode los rolegle
género Una entrevistada | as define como il as
muj er eso. Estebsentidn, gue das mujerenconsultadasn este sistema de
normas desde la sensacion degmdad compaando todo lo que se prohibe a la mujer
con una actitud de permisividad hacia los deberes del hombre.

(.. .) Lo otro es que me dec?2an ANATY er
ani mal es ti enes/( ¢)aeano,lmieptrasamiraba la ovhja, | ad o 0
uno hilaba. Entonces ¢qué minuto tenia uno parasgean usted, para

jugar? Nada. (V, 48)

[Los hombres] Salian a cuidar los animales, no mas. No les daban roles a
ellos. Lo Unico que tenian que preocuparse era de los animales y jugar, poh.
Si ellos jugaba. Pero nosotrasas mujeresteniamos que llevar para hilar,
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todas esas cosas. Me decz2a mi mam8§ fl a:
l as manos peladas, porque son fl ojaso.

Segun el relato de cuatro informantes, la principal transmisorasdieheres
femeninos es la madre. Una de ellas reporta que su madre replicaria la educacion sobre
exigente a la que ella misma ha sido sometido: la educaciébn de género

transgeneracional.

Ella [la madre] también fue hija mayor. Entonces, como que aleella
criaron asi. Aparte que se le enferm6 su mama cuando tenia como 7 afios y
tomo, practicamente el rol de mama. Entonces, claro, después ella hizo lo
mismo. Hizo las mismas cosas con nosotros. Repitio lmmigV, 62)

Tres entrevistados relatanon pesar, que la socializacion del hombre, estaba
desvinculada de la expresion de afecto. Refieren esta vivencia en relacién con la

ausencia de un vinculo afectivo estrecho con el padre.

Yo no recuerdo que mi pap8 nos <criara

hj as! 0 y abraz8ndonosgueerada homife ehquenS8s f r 2

manda. (I1V, 146)

La mayoria de las entrevistadas relatan que en el hogar el poder de decision
estaba centrado en el hombre y la mujer debia obedecer, sin tener posibilidadede ejer

cuotas de participacion.

No, porque nadie podia contradecir a mi papa. El era bien machista. Porque
todo lo que €l decia, asi tenia que ser. Mi mama tprdahacer lo que mi
papa hacia(ll; 116)

Mucho machismo si. Los hombresmeemos y sefiores. $.0s papas(lll; 70)

Cinco de los seisntrevistados manifestaron gestos derechos innatos del varon

acarreaban, excesos de dominacioenyalgunas ocasionasolencia fisica.
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Si, los maridos, si, eran los que decian esto se hace asi yae¥tawando
querian pegar tambiérlll; 72)

Porque cualquier cosaé por ser, que ®l
todo era ideamds @I imo, mge. dek¥2a a mi r
vender t al cosao. Y mi ma mp&gabam Sipod?2 a d

era asi antes la cosa, ahora ndl, 118)

Si, incluso mi mama. Mi mama pasé muchas penurias. jY €so que mi mama

era muy sumisa'! Si fuera rebel de como
yo | e digo, hasta ahoriaxasldemadr ekbglde, A a Ma m§ ,
mam8! 0é AQui z8s me habr2an gol peado m§s

Con respecto a este tipo de violencia, dada en el subsistema de pareja, tres relatos
afirman observar cambios positivatados a través del tiempo y observalde las

nuevas generaciones.

Mucho [ha cambiado]. Aunque, todavia hay machistas campesinos. Por eso
tanta separacion debe de haber. Porqueesignachistas algunos hombres.
(1, 82)

Viene de los antiguos, claro. Siempre ha sido asi. Pero como tealiga,

ido cambiando en | a nueva generaci - -ne
en el campo, porque yo lo veo en mis hermanos, también es un poquito

machista. Pero como que ya se ha ido igualando. A mis cuiiadas les dicen

AMi ra yo nunca t e veea tudfamiliap ni aehastoyi endo d
poniendo horario, ni qué dia vas a ir. Pero si te exijo que seas responsable

en | a casao. Entonces, ah2z yo veo que I
como era mi papa. Hay un cambi@V, 154)

Una entrevistada hipotetiza yvosible efecto positivo en ello dado por la

relacion intercultural.

Yo creo que si. Puede ser un aspecto positivo de lo que trajeron los
chilenos. Y aparte que ya, si los viejitos tal vez hacian eso por su
ignorancia, porque no sabian leer nada. Entoriak&ez por ahi, también,
viene. Ahora, ya, se escucha lo que es radio, se lee, porque ya los chiquillos
hanaprendido a leer. Es distintglV, 156)
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Solo una de las entrevistadas recuerda que el padre era doécil, mientras la madre

ejercia el autoritasmo.

Mi papa fue méas dacil. No sé€, una o dos veces me habrd pegado mi papa,
mas no. Pero mi mama me cascoé hasta los 17 afios. Tenia 17 afios la ultima
vez que me pegd mi mama. Y por cosas que no eran como para pegarle a
una persona. (V, 78)

Dentro & este mismo tema, se menciona en las narrativas alusiones al maltrato
a niflos Se significa como uexceso de los padres sus funciones educativas, ya que
pequenosgolpes moderados son consideradosr todos los entrevistadosomo
efectivas herramigas @ la prevencionde desobediencias graves de los nifi@s.
pérdida de esta practica, estaria en la base, segun tres de las fuentes, de la

conflictividad actual de los adolescentes.

iClaro! De repente, hombres y mujeres y nos llevabamos ijlos cateazo
Las correas, porgue alla en el campo le pegaban a uno con las correas, poh.
Quedaban marcadas las piernas. O con palos, que a usted, le quedaba asi un
chichén en la cabeza. Si era complicado. (V, 84)

Un cinturonazo cada uno por desobedecerle Esp yo lo encuentro bien,
porque yo mando a mi hija, mando a mi hijo, si desobedece hay que hacerle
un cari fito, pero no a palos, que aqu?,

Asi mismq los mismos que naturalizaban la educacion con golpes, valoraban su
evolucion hacia la correccion del comportamiento a través del dialogo, como se estaria

dando en estos ultimos tiempos.

Siempre me dec?2a mi papi ACuando ust ec
hombre. Tienen que ensefiarles con palabras a los nifios, iguallemo

ensefo yo ¢soy mafnoso? Silos he castigado ha sido huuuuuu, una vez de en
cuando y casi nunca. o (VI, 62)

También, el maltrato a la infancia lo relataba un entrevistado, como

consecuencia de practicas de adiccion en situacion de extrema pobreza.
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Mandaban a buscar vino, a buscar | efaée p:
tomaban, bailaban, toda esa cuestion. Y, nosotros, a media tripa cuidando

los animales ajenos. Antes, a los cabros chicos no los dejaban que fueran a

fiestas, nada, y de adulto, tampp@mrquese criaron asi, puro trabajar.

(VI, 52)

Por otra parte, una entrevistadaerpreta estos trat@xigentes hacia los nifios,
por factores culturales de desconoento de esa etapa de desariadiita dice esiue
en el campo, nosotros los puekhes, antes, la gente era como mas cerrada. Mas

cerrados, ellos no sabian lo que era nifiez y ser adulto. (V, 16)

1.4 Vinculo con la Cultura Ancestral en el Campo.

Las narraciones relativas a la relacion que la familia nuclear y extendida rmanteni
con la cultura ancestral son polares: tres de los entrevistados historizan un pasado con
frecuentes participaciéon en ceremonias colectivas. Uno de ellos es nieto de machi y la

acompafaba a sus trabajos de sanacion.

jAh! Si, tovia queda si, porque siempracen rogativa, de Nguillatin como

l e dicen. Siempre hubo y siguen, Si gue.

(111, 156)

Ellos las relatan como espacios de gratificacion social, privativo de los adultos.
Estaba prohibida la participacion de nifios, ellaglaloan de la casa y de los animales.
Solo un entrevistado afirma haber participado directamente de una, los otros dos
recuerdan las ceremonias sociales como ellos pudieron observarlas desde lejos, a

escondidas y con temor de ser descubiertos.

Nosotrog[los nifiog los mirabamoga las ceremonigsde lejos, no mas. Lo
mirdbamos de lejos, si nos acercdbamos uno de a caballo con una cuchilla
de palo jnos seguia, miércalessdqg Y, arrancdbamos, pasabamos encima

de la mata de cardogata pelada. No sentiasinada. (VI, 82)
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Yo pocas veces fui al Nguillatin, porque, generalmente, a los nifios en el
campo no nos hacian participar de eso. (IV, 42)

Los otros tres entrevistados, aluden, por el contrario, a un despojo, a una ausencia
de referentes culturalesio en una totalidadsino de manera progresiva. Tanto en
relacion a las relaciones comunitarias como adpa@os de transmisién culturallds

narran a la cultura tradicional como en proceso de extincion.

No, por all4 no hacian. Lejos hacian, eede la carretera. Yo nunca vi eso.
Por all4 no Bbia machi. Mi tia vivia lejos(ll, 108)

No, no nos encontrabamos mucho. Cada uno con su familia. Al menos, por
all4, donde vivimos nosotros es asi. Hay otros lugares que son muy
diferentes, que se jumtauna vez al afio y hacen @urrun [baile en
mapudunguhy se junta toda la gente. (V, 234)

Lastres fuentes que recordaban un vinatl@m con sus tradiciones relataa su
vez, haber vivido determinados acontecimientos rituales caracteristicascdéusa,

como | a uni-n de parejas por medio del Ar o

A(...) Entonces fue a avisar que se des
¢ o estara aqui?...porque andaba en las dos casa para arriba y abajo. Quizas
ustedes saben que le pasaip# porque no llegd. Y mas tarde aparece el

pap8 del novio a avisar que estaba all 8§
cuando se juntaba | a par\evamos ahadéi hij o

un casamientdlll, 62)

Indicadores de acultacion se hacen presentes cuarjdoto al relato del rito
mapuche de matrimonice recuerda como este fue desvalorpd@ concederlen
status superiorde al i dez a | a c épagamidid qua se casdrain pon & : A M

civil, no asi a lo antigu¢é ) El pens6 que no iéa valor, que la podian deja(ll, 64)

Solo una entrevistada reporta haber recibido transmisidtural de manera

sistematicacon fines educativos, al interior de su familia.
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A(C...) Si donde nos hnadblb qub serfratab& N map uc
era en la casa. Mi papa, mi mama. Mi papa mas que nada, que siempre,

siempre nos fue inculcando la vida, cobmo era la vida mapuche, como eran

los antepasados, como se alimentaban y asi hartas cosas que me iba
contando. O (rv, 40)

Los cinco entrevistados restantes afirman no haber recibido educacion cultural en
su nuacleo familiar, debido a la existencia de otras prioridades. Un entrevistado lo
explica, paraddjicamente, como consecuencia de la falta de educacion, entendida en el

sentido ddos conocimientos propios dedalturachilenaoccidental.

A lo mejor entendian muy poco la conversacion que podian hacerle a los

hijos. Comunicaban poco. Eran callados. Por sobre todo no le ensefiaban

como ahora, los padres le decimos algo&| hi j os, |l a mam8é a
poh. ( é Poco le tomaban interés, antes, de que aprendieran los nifios.

Ellos, como tampoco estudiaron, los del tiempo pasado, se criaron asi como
animalitos en el potrero. Incluso, mi papa ni sabe ni firmar, firma con el

dedo, m mas La gente antes no sabia legkI, 8)

Este proceso de discontinuidad de las tradiciones, operaba, segun estos mismos
cinco informantes, en la familia y en la escu8sto lo vivenciaron de manera directa,
vinculada a la prohibicion explicitaimplicita, tanto en la familia como en el sistema
escolar, de la préactica del idioma mapuche. Todos los entrevistados provienen de
familias hablantes nativas, sin embargb ingresar al sistema educacional debieron

abandonarlo completamente como dematelk relacion intercultural.

O sea, nosotros, al comienzo de la vida, habldbamos mapudungin no mas.

Sz, despu®s, cuando empezamos a ir al
apoco. Y estando aca en Santiago ya se nos olvidé mas. iNo es que uno se
olvide! El problema es que td no tieneon quien conversar tu idiom@yV,

74)
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La justificaciondada por la familia da pérdida del habla natiyaelacionala
adopcion del habla chilena con adquisicibon de status, de posibilidades de
emprendimiento y sobre todeste fue el criterio con més coincidencia: para evitar el

sufrimiento de la discriminacion.

Menos le vamos a ensefiar eso, si lo estaban tratando de indio, después van
a decir gque andan h &ledtachabthmdo este indiod!'p uc he é
(111, 186)

S22, s, si é. Mi s hi j osimosla cupad e , por gt
ensefarlos(lll, 178)

El mismo proceso de pérdida de referentes linglisticos ocurre en relacion con la
transmision de la historia de su localidad. Cuatro de las fuentes repsdandcimiento
de sus origenes, ausencia de relato parental o social en este sentido. Una de ellas al ser

interrogada sobre la historia de su lugar de origen, responde:

Ahi no sabria decirle yo, porque yo cuando naci hasta como los 11 afios,
recién vire a saber que era la reduccion Wenutakurrilen. Los papas no nos
ensefiaron a nosotros. Y los papas de ellos, de mis papas, tampoco sabian
cuando tenian la edad de niflos chico. Después de grande ya, ahi le
vinieron a decir que era una reduccion, comdasedban los pueblos, toda

esa cuestion. Los mas cercanos no mas, ahi. Pero antes ladgéiateale

decian a los nifioqg\VI, 6)

Solo un relato describe una Optima transmision cultural al interior del seno
familiar, se trata de la hija de unlonkome c ho presti gi oCuwamdo su co
recién se formo la comunidad, el loncc@ Pe ese arbol venimos todoglV, 76). Vale
destacar como se evidencia el factor sistémico earnarnision cultural. La hermande
la entrevistada que dicse relatp con otro lugar relacional en el sistema familiar (la

hemana mayor), afirma no haber conversado estos temas.
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Siendo de importancia el tema de choque de culturas para este estudio, se hara
referencia a las narrativas de vinculacibn con la cultura toadicien hogares
biculturales. Dos de los entrevistados narran haber crecido en familias donde el padre
era chileno y la madre mapuche. En estos c¢alsogransmisbn cultural estuvo

supeditada adistema de dominacién patriarcal.

No [No habia negociaciorcultural en la crianz§ porque nadie podia
contradecir a mi papa. El era bien machista. Porque todo lo que él decia, asi
ten2a que ser. Mi mam8§ ten2?a que hacer

Una de las memorias adjudjcademasa esta dindmicaatriacal la imposicion
de la religion oficial hilena y la anulacién, con ellode las practicas espirituales

ancestrales.

Siempre catélicos. De repente mi papa no creia [en las practicas mapuches]

A Oh, estos son brujoso; N aocs pareoel es o de
enfer mo, |l as machi s?0; Aaqui ®mo | es di c «
creia mucho. Mi mama creigll, 110)

1.5. Identidad Territorial.

Las narrativas de identidad territoriglie presentan los relatos recogidestan
directamente factada por las condiciones de aculturacion antes descritas, ya que su
es@sez es posible relacionarla con los obsta@domculturalesparala transmision de

la herenciaistorica

El Az o0 modo de ser propio del individuo mapuche, se desprendesdadtores
propios del relato cultural: El relato historico, Telwiino procedencia geografica y el
Klpano procedencia sanguinea. Sobre el primsgddentificaron lasnarrativas en la
subcategoria anterioExpondremos, @ontinuacién, los relatos mespondientes a los

otros dos aspectos.
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Sobre elTuwilny el Kipan de los entrevistados, la totalidad de ellos conoce
claramente su procedencia geografica, la de sus padres y la de sus abuelos. Sin embargo,
con la excepcion de la fuente que conoceriglea de su comunidad en tiempos de la
batalla con los espafiolesl relato de las caracteristicas del linaje se pierde en la tercera
generacion. Dos personas explicaron la causa del desconocimiento, argumentando que

no conocieron a parientes cercadebido a su fallecimiento.

ANO. Mi s abuelos no | os conoc?. Ell os f
practicamente. Mi hermana mayor alcanzé a conocer a uno de mis abuelos. Pero,
después de eso, no, fallecieron todos. Fallecié el papa de mi papa. Fallecio,
incluso, antes de que ® se casara.o

El Tuwin se expresa, ademas, para la cultura mapuche en la dimension espiritual
gue poseen los espacios correspondientes a loafdacomunidad. Solo dos de los
entrevistados nos entreg6 referencias de depacios sagrados de su localidad. La
primerg de una manera que expresa la pérdida de ese conocimiento a causa del
encuentro intercultural: una aculturacion inducida por los factores econdmicos que han

derivado en la particularizacion y cercado de éogtbrios comunitarios originarios.

ACerro sagrado no hay, pero s?2 hay un c
antes a los viejitos que morian y hoy dia, hasta ahora, hay un cerro que
dicen que era cementerio. Se le tiene mas respeto, pero como tiene otr
duefio de otra comunidad, no se puede entrar. Ahora en las nuevas
generaciones ya no tanto... como qQque Yya

Un entrevistadmtorgod el relato mas vivo del aspecto trascendente de la cultura
mapuche. Los siguientes, son los datle la fuente, con que transmite principios
normativos culturales de indole trascendente: el temor y el respeto con que el humano
debe interactuar con la fuerzaGen principal de esa zona, Billan .Por otra parte,
estas anécdotas exponen signdms sobre las raices de la conflictividad intercultural

mapuchechileno, en una dimensién ontoldgica.
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ALa cordillera es muy <cel osa. Todos |
pi fones, a hacer sus rogativas y todos
unos carhineros dijeron por un camino labrado, ve que cuidan la
fronteraé el l guiiener e ll]e svinkagnuh! ®d ul os 0
ilncreibles! sacaron la carabina y ppsssss#d ruido de disparpa la

piedra. Porque el que pasa por ahi, el que seme tque sacarse el

sombrero, poner un pafuelo blanco, lo que sea y pedir a Dios y pedir

permiso. Ese es el duefio de ahi, de toda la cordillera. Y, fijese, que esa bala

mato a los dos caballos y a los dos pacos. Asi que los sepultaron ahi mismo,
unoencada ado. La bala ni toc- | a piedra. S

ATodav?2a, tlopkda\vaahispoh. Asi quepor[eso, todos los

gue van a los pifiones piden permiso ahi primero. Ruegan a @ibaceh
mapudunguhdios. Para que le vayaen, no le pase nada. El le6n pasa al

lado suyo y no le hace nada. Si usted lo molesta, claro que si, poh. Pero, si

usted no anda haciendo nada de dafo, anda tranquilito, sin hablar groserias,
gritar, tampoco, usted vuelve sano y sa

Las funciones normativas del mito y la necesidad de obedecer estas reglas para
preservar el equilibrio de los espacios sagrados localesn ellq proteger el bienestar
de la comunidad, son relatadas por el entrevistado con gran coherencia y continuidad en
sus componentes narrativos, condiciones para la conformacién de un relato valido de

identidad, segun los postulados tedricos de este estudio.

En base a estas caracteristicas soglturales y espirituales comunitarias, cada
Futalmapu, o territorio corspondiente a una direccion geografica, poseeria una
particular forma de ser. Sobre esta difieracion de identidad territorialdos
entrevistados entregaron interpretaciones. Las cuales aluden a diferencias formales y

externas, relativas a la apariengi@ expresion fonoldgica de la lengua comun.

ANo s®, yo creo que una <cosa es | a ve
tienen su forma de vestirse. Por ejemplo, los pehuenche no usan la misma

ropa quel os del sur , C 0 moesamtcosas, sanhanidod ad ( €
perdiendo esoLa forma de hablar, también, porque el habla pehuenche,
tambi ®n es distinta, hablan as? como en
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nsS2, hay diferenci a, porque | os pehuenc
poco mas cerrado, no sé como sera. Mas pailelhablan de otra manera,

de otro idioma: mejor. O sea, se le entiende mas, no hablan medio ronco. Ahi

se nota al tiro, porque cada reducci -n
(VI, 104)

2. SEGUNDA CATEGORIA : IDENTIDAD URBANA.

En esta categorisse exponen las narraciones sobre la experiencia de la vida
urbana que han elaborado los informantes, abordersdadiferentes aspectos que la
componen: desde una perspectiva temporal, a través de los afios; y sistémica, desde
distintos lugares preceptialdsn este apartado se busca mostrar la manera en que los

informantes se narran a si mismos en la ciudad.

En una primera parte, se describen las narratghee los significados dados a
la experiencia de la migracion en su totalidad: desde la salideadgio hasta una
construccion de futuro: cdmo concluye este proceso en sus vidas. Se identifican, asi
mismo, las explicaciones dadas a las causas de la migracién y los relatos de cémo ellos
interpretan los sentimientos que su traslado generd al intexiotadpropia familia.
Ademas, se exponen las descripciones de mutacién de la personalidad, respondiendo a la

pregunta sobre como cambié su forma de ser a partir del cambio de forma de vida.

En un segundo momento, se pormenorizan las resefias sobre ellatandb La
totalidad de las fuentes migr6 a Santiago a una edad temprana, entre los 15 y los 20
afos. Una vez en la ciudad, todos ellos desempeiiaron variados oficios, sin establecerse
definitivamente en ninguno. La manera en que ellos se valoran asb rais esos

trabajos, sera detallada.

Otro aspecto importante que se muestra en esta categoria, son las narrativas sobre

la vida social en la ciudad. En los diferentes trabajos, los informantes tuvieron la
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oportunidad de establecer diversos tipos de mtas. Describir la naturaleza de estas
tal como las entienden los sujetos es fundamental para comprender la identidad

relacional.

La totalidad de los entrevistados conocié a su pareja y formo su familia en
Santiago. Solo una de ellos, conoci6 al patdresu hijo en el campo. Sin embargo, ella,
también, tuvo oportunidad de iniciar el proyecto de la familia en el contexto urbano y no
campesino. Se expondran estas resefias sobre el nucleo familiar directo de la fuente, asi
como los relatos sobre la relaciqne establecieron con sus familias del sur, una vez

asentados en la ciudad.

En esta categoria, también, se exhibirdn las narrativas sobre la manera en que los
colaboradores de este estudio, describen su relacion coitlea ancestral en la urbe:
suparticipacion con organizaciones mapuche y su vinculacion con el habla nativa en

la ciudad.

2.1. Proceso de Migracion.

El proceso de migracion del campo, se realiza en forma paulatina, segun los
relatos de los colaboradores. Solo una de ellggdndirectamente desde el campara
uno de los participantes, la primera migracion a ciudad es por otro motivo: el servicio

militar.

Después, cuando hice mi servicio militar a los 18. Fui arlmaaéVictoria,

cerca de Selva(VIl, 142)

Solo una fuernte, reportd haber trabajado previamente en casa particular en
Temuco. Expresa esta experiencia como bien dificil, ya sjaado una nifigenia 13
afos debia hacerse cargo de nifios, tarea desconocida para ella. De esta manera describe

sus funciones labales y la relacién que tenia con los otros nifios de la casa.
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Ayudarle a | a seforaé porgque manej aban
prender fuego. Igual, me preguntaban alli si sabia hacer pan. Yo habia
hecho pan ya en | a (s aBygadsaedada pan a
jugaba con los nifios, porque tenia 13 afios. Jugdbamos en la plaza y cuando
nos cans8bamos de jugar nos ven2amos a
escuclbamos radio con los nifids. 19, 23)
Las razones de la migraciénSantiagola explican cinco de las seis fuentes
desde el aspecto econdmicaisban posibilidades de obtener mayores recursos para si
mismos y para sus familias. La expresan como una obligatoriedad inevitable de afrontar,
ya que dicen no tener las condiciones basicas geeswtimiento en una ciudad cercana

a sus localidades rurales.

Porque queria ganar mi plata, vestirme. A ver si podia ayudar, después
guedo viuda mi mama y quedo con los dos menores ella sola y no tenia
ninguna ayuda. Mandabal,3@ sembrar a |l os

A cuatro de los relatores, se les facilitdé el proceso de migracion por tener
familiares residentes en la capitBkpresaban como un alivio el poder contar con un

lugar donde llegar y ser apoyado en el posterior proceso de asentamiento.

(...) y ese hermano primero que estuvo trabajando aqui en Santiago, él me
fue a buscar. Me di joo, five8smo8n orse gpaalraan dSa r
mejor. (1, 23)

Mi hermana estaba aqui, que en paz descanse. Ella estaba aqui y yo me
guise venir,porums meseséa ganar me |(M,B6)por ot os

Solo el entrevistado vardon da una razoén distinta para la migracion a Santiago, él
expone una motivacién de desarrollo personal y recreacional. Lo exponaicalaseo

de disfrutaisu independenciduto de un espiritu de aventura.

Para conocer c-mo era | a vida del pue
despu®s me voy a quedar agu?2 y no VvVoy a
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para Arica, porque venian a buscar gente por tres meses, por dos meses, por

temporada, de ahi lo traian. En eso queria. (...). Lisgénganche y me fui

a la uva.(VI, 160)

La manera en que interpretan los sentimientos que experimenta la familia con su
migracion es homogénea en todos los sujetos, ya que con unanimidad afirnfia@ que
un proceso dificil para toda la familia, especialmente para la madre, quien no desea el
viaje, a pesar de que entiende y comparte los motivos econdémicos. La vivencia de duelo

por separacion es transmitida por cinco de los informantes.

De ahi pregunt§ i me daban per mi so. Mi mam8 no
lejos, si esta trabajando en Temucoapgué se va a ir a Santiago, 23)
Mimamdmedijdi No, tan | ej.kl6@Que te vas a ir

Una de las entrevistadague era hija mayor, narra l&®nsecuecias de la
separacion de los hermanae®mo la reproduccion de una separacion de la madre. Una

experiencia traumatica para ella, pero especialmente para los nifios.

Por que, yo era |l a hija mayor . Que ya e
terrible, pero, masterrible fue para mis hermanitos. Para ellos fue terrible,
por quwednodonayllolaé Fue terrible, porgque al

lo dejé chiquitito, entonces, cuando me vine, dice mi maméa que me buscaba

por todos lados: debajo de la cama, todo. Eldlamaxxxf e omite

nombre de entrevistaflad0 Y me | |l amaba y me buscab
hermanos igual, porque eran todos cabros chicos y yo, practicamente era

como la mama. Entonces, yo creo que para ellos igual fue como muy cruel.

(V; 186, 188)

Esta misna informante relata odo esa separacion la recuerdan los hermanos

hasta adultos, como un abandono materno.

Si, ellos me dijeron, después, que me habian echado mucho de menos. Mi
hermano chico me dijo una vez AaYo me
mamitg yo la busca debajo de la cam@/; 186, 188)

Una vez establecidos en Santiago, cinco de seis informantes reportan haber

entrado en una especie de tristeza profunda, la cual se la explican por encontrarse en un
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lugar que no les pertenece y que no posaa de lo que ellos necesitan para vivir. El
primer aspecto que ellos afioraban era la familia: los padres, los hermanos, no

separandolos de las actividades campesinas que compartian en su entorno rural.

Yo creo que lo que mas echaba de menos era esbemignos. Eso es lo que
mas echaba de menos. Todo en general. Pero eso era como mas fuéaeo(...)
La tranquilidad, las comidas, el agua, todo. La familia, todo. Todo echaba de
menos.jY todavia! (V, 200)
Todos los entrevistados sefialan con ngitdl pérdida del entorno natural, ya
qgue lo definen como parte constitutiva de su ser. Una de las entrevistadas describe con
mayor detalle lo que todos los demas afirman: la necesidad del mapuche de tener una

relacion diaria, permanente y profunda ceamaturaleza.

No hay naturaleza y eso es lo que uno hecha de menos. Yo creo que si
hubiera naturaleza, seria mas facil el vivir. Pero aca no existe eso.

Cuando yo estaba postulando a casa, a nosotros nos ofrecieron
departamento( é )a departamento yo nme voy. No me den nada. La
tierra, es increible, para el mapuche esa es su necesidad: tener el contacto
con la tierra, con la naturalezéV, 202)

Los argumentos que ella construye para explicarse la necesidad de un entorno
natural, dice relacion con kvinculo que se forma con la tierra desde pequefio y por la
fuerza con que esta unién se exprestoda la cultura @l pueblo mapuche. Ella da por

supuesto que el ser humano posee una relacion amorosa innata con su lugar de origen.

Porque uno nacié y s&io alla. Y a uno le inculcaron, también, que si uno

es mapucheé por ejempl o mi paps8 nos
tienen que ser orgullosos de ser mapuches, porque son duefios de la tierra.
Este es su origen, ustedes saben donde esté su origeneEnyancreo que

eso es. (V, 204)

Cuatro de los informantes expresa clara conciencia de un cambio en su forma de

ser operado a partir de la migraciéon del campo a la ciudad. La mutacion principal
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acaecid, segun sefialaen su actitud social: dejaron d&er personas tranquilas y

confiadas para transformarse en personas preocupadas y desconfiadas.

Yo siento que all 8 era m8s tranquil a, €
era una ciudad grande, h a yAlllgeteenasa ndar s i
confiada, porge conocia a la gente, el entorno del cual estaba rodeada yo.

(v, 110)

Estos cuatro consultados que declaran haber adoptado un estilo de vida, lleno de
preocupaciones, temores y desconfianzas en la ciudad, relatan, como una de las razones
gue cooper@n este sentido, haber sido engafiados por un chileno al llegar a santiago o
saber de un pariente que fue victima. Los tipos de engafios que ellos describen son de tan
diverso tipo como las formas de relacionarse, ya que van desde los fraudes econémicos a

los engafios sentimentales.

No sé, poh. De repente le empiezan a contar el cuento, me han dicho algunas

papaiher manas mapuches de ac§. Me dicen 0l
llevaron a trabajar y a mi nunca me pagaron. O conoci a un joven y me quiso

llevar a t al parteé y nunca m8s supe de ®
m8s supe de ® 6. En{vpld4d es, una cosa as?

Para las entrevistadas que no poseian red familiar en la ciudad, la migracion fue
vivida como una experiencia desoladora. Alem de sus vinculos familiares, se
sumieron en un aislamiento social. Una desedlalo salia a un balcon los fines de
semana. Justifica dtautoencierrd, por la imposibilidad deonformar red social con

chilenos.

Me asomaba de los balcones el dia cgoiy el dia sabado. Mirar pa’ bajo.

En eso me entretenza. Escuchar radioé c
Con ella escuchaba siempre, cuando pon:
Y ahi me llamaba para que viniera a escuchar radio mejicana. Y ahi

sentaditas las dos al lado de la radio en la pieza de ella. Esa era mi
entretencion como no salia. Lo Uniceeque mandaban a pagar cuent@s.

39)
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iuh! Un sufrimiento muy grande, porque el cambio de lugar, de personas,
todo, es como muy dificil. Porqueefjué aca y llegué a un mundo
totalmente diferente a lo que yo tenia. S@a,. 108)

Cuando se les consulta por los motivos de haber decidido a arraigarse e
Santiago, la mayoria entreggzones de exclusiva indole econdémica. Solo una de ellas,
justifica su eleccion por la pareja y la familia. Todos, sin embargo, afirman que nunca

se han sentido felices o, siquiera, conformes de vivir en la ciudad.

Donde ganaba plata ac8g. .. Y en el ver a
fui para alla. Ya yo eché de nwmla plata. Yo recuerdo que ese afio me
pagaban como 300 y ¢addnde iba a encontrar esa plata? (I, 52)

Echaba de menos el campo, la naturalezaoleseito a tierra en la mafiana

( é Jni perspectiva era no quedarme aca. No era la intenciébn de quedarme

acd de tener una casa, hada, sino que yo venia a trabajar y después me
devolvia para alla. Pero, despuges, me di da que @VaX4) el tiem

Todas las personas consultadas padda de futuraque proyectaban sobre su
vida, manifiestan su deseo delver al campo algun dia. Una de las entrevistadas lo

expresa de manera mas completa estos argumentos compartidos con unanimidad.

Yo creo que uno esta mas aqui y se queda aqui por cuestion de trabajo, no
porque se acostumbre. Yo no creo que ningun mapgueé le guste la tierra
se va a acostumbrar en la ciudad. (V; 198, 200)

Mi suefio es irme de acd, de Santiago. Irme mas cerca de mi familia. Estar

mas cerca de mis hermanos. Tengo que vender aca para poder irme y
comprar alla. Pero, el problemagrandéesuno i r2a para all §,
trabaja?. Alla en Nueva Imperial no hay trabajo. Entonces, ese es el gran
problema de nosotros los mapuche que emigramos aca a la ciudad: el
trabajo. (V, 312)
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2.2. El Trabajo en la Ciudad.

Los consultados remsoran la manera en que una vez asentados en la capital, se
organizan para la busqueda de trabajo. No reportan escasez de trabajo en la época en que
iniciaban sus carreras laborales, que coincide entre los diferentes informantes, pues
poseen mas 0 menos isma edad. Las estrategias descritas son vistas como las
comunes a la poblacion mapuche migrante. Asi mismo, las recuerdan con el apoyo de

los familiaresesidentes

Para empezar, estuve de vago una semana; pero traia mi billete. Nos dio
plata mi papad a2 y a mi her mana. Para que no
cufado puede decir: pucha, est8n comi e
Y, conversando, conversando con mi cufiado, tenia el contacto con otra

persona que trabaja en la veddicimos amistad con é é ia Quer 2
trabajar?o0. ASi a eso vengo, a trabaj
flojeandoo. AV8&8monos al tiro mafYana, a

esa hora y fuimos a la vega. (VI, 198)

Los primeros trabajos que encontraron los sujetos entrevistadoon: tres
mujeres, como asesoras; una mujer, obrera de fabrica; otra mujer, mesonera de
panaderia; y, el varon, carretonero de la Vega Central. Los Trabajos que sigugn a eso
son variados; temporera, panadero, nifiera. Sin embargo, las participanigstaian
por casa particular, seguian establemente esa linea de trabajo. Una de ellas, rechazaba de
plano el trabajo de asesora, argumentando que atentaba contra su independencia y no le

gustaba la sumision al patrén que este trabajo implicaba.

( é romoa nosotras nos habian criado independientes: nos mandaron al
colegioé entonces dije fANo, poh, esto r
como esclavizada. No, no es para m2.0
comenceé a buscar trabafo€ pero no en casa greular. (1V, 92)
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En generalla movilidad entre los trabajos la expresan todos como fluida. Una de
ellas describe que cada uno de ellos le ensefiaba cdmo tener uno mejor, asi que no se

hacia problema para renunciar si algo le parecia mal.

Es que si yaba a una parte a trabajar, yo sacaba experiencia ahi, porque si habia
alguien que trabajaba ahi, conversaba con esa personay ella me entraba en linea:
gue yo no tenia que aguantar cosas y cosas asi. Habia aprendido cosas para poder
tener otro trabajo. 3io estaba bien en un lado, retirarme, buscar en otro lado,

cosas asi. (V, 172)

La calidad de laelacién que tuvieron las cinco trabajadoras apatronadas, con sus
empleadores es variada. Sin embatgdas concuerdan que, por regla general, ebpatr
chileno es complicado y maltratador, mientras que no asi, el empleador extranjero. Ellas
lo explican por la forma de ser de cada uno. Las fuentes describen a los patrones

chilenos, como personas a las que les importaba mucho establecer la diferetasa de

y de podeen elespacio laboraEsto lo vivian como una injusticia innecesaria.

Que usted est8 en |l a cocinaéah?2 est§8 s
t omar onceé uno con una taza de t® en
comedor consus nietcs,on sus sobrinos con todo.

alla, en la cocina.

Ah2 me empezaba a acordar de mi ma m§ é
me empezaba a acordar asi y me ponia a llorar sola. Me sentia sola, en un
rinc-née cl arome necesitabainoe ellllaomabané A XX X X
[omision de nombjeestan listosd s pl at osé verAgiall,L, a retira

55)

AfaNoo, poh! &aAll 8 arrinconados, nos ter
comer y medio paraoé y as?2. AlIl &8 en can
Mi amorcito, me decia el doctor. ¢ me podi traer esto? Me decia, asi. El trato

era as?2, ni arrinconao tampoco, nada se
hasta son mezquinos, pohél a pura mant e
l a pura margarinaénagqupodiddosomo@m2zguneése
jam-n, |l o que ellos tuvieran, eran par a
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Dos deestas participantes que trabajaron en casa particelatan haberse
sentido humilladasl ser acusadas de robo gmuebasellas creen para no pagarles el

mes.

Y empez: a echar de menos cosas. Me
iQué sabia yo!... lo Unico que sabia era hacer mis cosas: estar en la cocina,

|l avar |l os pl atos, hacer aseoé no sab?2a

ropero y ya n®) |gespeEnquelle dij¢ querde iba air.

Me dio vuelta toda | a cama, desar m-:

billetesd vy ese rollo de(l;®j6l)l etes | o

Las relaciones con comparferos de trabajo, por el contraristaiben como
muy positivas.Sefalan solidaridad de génedns mujeres y un varéen diferentes

oficios.

Si eran puras mujeres. De edad ya. Habiamos dos que éramos jovenes.
Tendr2z2amos como veinteé Y |l as otras
bien anorosas las viejitas(ll, 82)

Cargados y nos contrapesdbamos, nos rempujabamos unos con otros. Pucha
gue costaba subir la cuesta, después para aca se venia soliiiito por la linea
del tren. Y ahi dejabamos uno y buscabamos el otro. (VI, 200)

La vida ®cial y el tiempo libre, la totalidad de los sujetts resefian como
espacios precarios. Describen su vida en la ciuttado centrada en el trabajocgn

escasos momentos para realizar vida social.

iQué divertirme! Si llegaba a ducharme, tomar oneggstarme, porque a
las 4.30 ya tenia que estar en pie para cargar en la vega. Y a las 5 de la
mafana ya andaba a cuero pelado yo, transpirando. (VI, 206)

Dos delas colaboradoragcuerdan con indignacion lo que llaman las injusticias
gue vivian lasasesoras del hogaguienes contaban con apenas una tarde de descanso
cada 15 dias y ningun beneficio de salxpresan sentiiastima porsu propia historia
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laboral,una condicion tan desmejoradan comparacion con la que viven actualmente

las trabajadi@s de casa particular.

Asi era antes, todos los mapuches que llegdbamos aqui, pasamos por eso.
Uno trabajaba los quince dias y después le daban el dia de las dos de la

tarde hasta las diez de la noche. Ese era sus dias libres. Salia solo dos veces
en elmes, uno. (V, 160)

Es que le daban a uno permiso cada 15 dias jy a las 4 de la tarde los
largaban aino! Iba y volvia(...) A las 8 o0 a la®, jtenfa que una que estar

adentroyal( . . . ) S2. Mi entras wuna tomaba | a |
asi me tog, los patrones a las 4 de la tarde me largaban. Pero no habia
otraéobligao a trabajar. (111 138, 140

No, ahora ha cambiado mucho. Ahora la persona, aunque trabaje puertas

adentro vive feliz de la vida: hay un buen trato, le imponen, le dan sus dia
libres.(.)cosa que antes no suced?2aé no, sSi ¢
164)

El dinero que recibianomo fruto de su trabaj@ra administradpara satisfacer
sus necesidades béasicas y, como sefalan todos, apoyar a quienes permaracian en
hogarmaterno Para todos era importante el envi@gularmente dinero o encomiendas

a sus familias del sur.

AACS empec® reci ®n a tener mi s mo neda
gastar éClaro que siempre estaba pendier
De repente le mandab encomi enda. As 2 é Y me cu
encontraba que me cundia harto: le mandaba a mi mama y me alcanzaba a

comprarme de repente zapatoséo un traje

As2,  cosas as?é unos collarcitos de rep
AUNn af o ysomenbs. Bero, emel afio, fui 3 veces a mi casa, en el

su As2, un turr-n de billetes en mi b
I
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2.3. Relaciones Familiares y Sociales Post Migracion.

Después del asentamiento en Santiago, las oelesifamiliares fueron mutando
de diversa manera. Las narrativas que describen la relacion con los parientes del sur, se
orientan en su mayoria a sefalar, la condicion de necesidad en que ellos quedaron y
coémo su figura de migrante significa para ellos pranesa de estabilidad econémica.
Mientras para los migrantes, el significado que le otorgan a sus vincigivsuios es,

también, un suefide estabilidad, pero emocional.

Tres de los informantes siguen yendo regularmente al sur, mientras, losestros t
dejaran de ir con frecuencia. Emotivo para dejar de ique dael segundayrupg es la
modificacion del grupo familigpor nuevas uniones matrimoniales, lo cual habria traido
aparejado el ingreso al clagle personas problematic&h este caso épo de pariente
no grato mas sefialado, fueron cufladas y nuerasgundo motivo es la ausencia de los
padres, quienes se habrian ido del caaiglegar su condicion de vejez, o simplemente,

fallecido.

Fallecieron. En el afio 2000 falleci6 mi mama. hora estdn mis puros

hermanos, pero vamos todos los afiagsu al € per o ahora no n
(.. .) No s®é debe ser por que no est
cufYfadasé nunca eceseéllassalmediapmanagds,e a

42, 44)

No, estan los dosivos gracias a dios. Asi que ya ahora se vinieron al
pueblo. Todos casados los hermanos, las hermanas, todo. Asi que ellos ya
jubilaron y se vinieron al pueblo, porque estan viejitos. Les salié su casita,
ahora, tienen su casa propia. Asi que ya estarramagiilos.  (VI, 50)

Todos los informantes formaron una nueva familia en Santiago. Ellos describen
la formaen que conocieron a fgersona con quieresasarian, como consecuencia de la
vida social de la familia extensa resideMe.deja de llamala atencién que todoslos

participanteslesfuerapresentadau futura parejgor un familiar o amigo cercano.
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Era compafero de trabajo de mi cufiadaahY venia para la casa y ahi...
(11, 116)

Yo | o conoc? por medi o de casdcontld o. Por q
hermana de él. Entonces, como yo venia donde mi tio el fin de semana, él
llegaba ahi y ahi nos conocimos y de ahi empezamos a pololear. (IV, 106)

Solo una fuente, conocid a su pareja en el gurtambié presentada por un
pariente.Es la%ni ca entrevistada que ,sepunddaatoi ne ¢

huidizo, confuso en su ordenacién logica.

Mi pololo era del sur, yo lo conoci all4, porque mi hermano me lo presento.

Era amigo de él. Y asi pololeé con él y asi pasaron varios aiig,5o 6

afosé en cartita. Despu®s ®I se vino p
como 2 afios.

Después de la casa esa, trabajé dos afios en una panaderia en Zafartu,
después me fui para el sur y ahi conogii @ololo. Me fui por un afio.(V,

250)

La formacién del grupo familiar del mapuche migrante, lo narran como un
proceso dificil, principalmente en el sentido econémico. La mayoria tiene sus comienzos
de vida conyugal en la condicion de allegados en la casa de un pariente. Sin embargo,
esta situacibnsegun explican, no durpara siempre y, con el tiempotienen la

oportunidad de contar con el espacio propio.

Al go difz2cil fueé armando pieza, todo
mas. Nos fuimos donde una prima hermana de él que ya tenia casa. Alla

nos pas-:- dos piezasé un dormitorio y con
de el |l a claesgunigab aé en

(...) Aca se compro primero elt&l y después construimos. (118 146)

La crianza de los hijos la relatan todos, como un gran esfuengz noeta fue
siempre el poder entregar condiciones de estudio a los hijos que les favoreciera realizar
sus vidas de la mejor manera. Las dificultades mencionadas, fueron escasas y relativas a
lo econémico.
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(...) nosotros los dejamos hasta cuarto no masoceman tres y no

pod2Zamos m8s tampocoé | o sacamos. Despu

estud ando derecho €@k146)di - mec8ni cae

Las enfermedades, salia caro. Se resfrian los nifios 0 se enferman en el

colegio y la llamara la mama para ir a busazsi(ll, 156)

Sobre la relacion que los migrantes establecieron con sus parientes cercanos, una
vez establecidos en la capital, la totalidad de dédlaefine comopositiva y cercana. A
excepcion de dos de las fuentes que relatan tener dificultadelascamueras, pero
incluso etas dicen apoyarse mucho de los vinculos de sangr@att&cipanteque se
califica como madre soltera, por ejemplo, tuvo el apoyo de la hermana en la crianza de
su hija Se percibe que, por sobre posibles sentimientos daétraiel empuje por la

sobreviencia familiar esla motivacion mas poderosa.

Yo me quedé sola con mi hifo.) Y, a partir de ahi, luché para salir
adelan¢é con mi hijo. A partir de ahi.Me dediqué solamente a trabajar, a
trabajar para que mi hijoreciera, se educara y no le faltara nada)
Entonces, cuando me salid mi casita, ahi me fui para mi casita. Y ahi
vivimos nosotros los dogqV, 268)

Vale destacar, como esta historia del subsistema par&gatamite emociones

deresentimiento dhijo, segun el relato, confirmanda tematica del abandono.

El tiene mucha rabia con su papa. A partir de que él se fue a vivir con una
mujer que tenia 1 hijo. Entonces, a mi hijo le duele mucho de por qué el se
fue a darle un techo a otro hijo que era de él. En cambio, a él, que era su
propio hijo, lo dejé abandonado. Eso no se lo perdona (V, 276)

2.4. Vinculo con la Cultura Ancestral en la Ciudad.

La relacion que el mapuche urbano migrante mantiene con su cultura ancestral se

puede definidesde diferentes espacios. El primero, dice relacion con la forma en que

ellos les transmiten su pertenencia étnica a su descendencia. Las narrativas, recogidas en

(o)



torno a este tema, nos informan dos modalidades: tres fuentes expresaron que les fue
importante en la crianza de sus hijosvalorar su procedencia mapucimeientras los

tres restantegducaron #os hijos sin dar mayaelevanciaa su origen étnico.

Una de las mujeres que expresa orgullo por su raza, recuerda los consejos que le
daba a 8 hijo para que este expresara el mismo sentimiento. El relato de sus
recomendaciones identifica las razones construidas, segun las cuales se debiera estar
orgulloso de ser mapuche; no obstante, estas razones se reducen a una, la virtud de la
lucha de sumadre, y no a una condicion de valor colectivo o étnico. Es decir, refuerzan

un vinculo filial y no cultural.

Mi hijo es mapuche neto. Su papa es mapuche, también. Entonces desde
chiquitito le decia Mire, usted se llamfaxxx XxXxxx Xxxxxx [omisién de
nonbrelG-AY e s o quE quaaumdpellidos son mapuche. No eres
chileno, eres mapuche. Y tu tienes que sentirte orgullosos de ser mapuche,
porque tu mama es mapuche, pero una mujer fuerte que te esta criando y te
va a dar buena ensefianza. Pero, siemgnes que estar orgulloso de ser

mapuche(...)Y no | e tiembla | a voz de decirle
soy mapuche. Y tu no tienes ningun derecho a efeadin mapuchgV,
280)

La otra personadentificada plenamente con su cultug&presaeste sentir con su
participacion permanente en organizaciones de mapuche urbano, a la cual lleva a su hija,

quien es, también, hablante.

Aqu? si, poh. Aqu?, cada vez que he pod
Wetripantu. A la ruca d&Xxxxxxx [organizaidbn mapuche en Santiago

Ahi comenzamos a ir primero, cuando supimos que habia una ruca,
empezamos a participar en esa organizacion. De hechmnacicesa

organizacion por José... Y a la ruca de Jwsébién he ido, también fui una

vez por un wetripanot (1V, 191)
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La misma participante, expresa un sentimiento vivo de la espiritualidad
originaria a pesar de vivir por muchos afos en la ciudadluso, la practica

regularmentemediante la oracion@hao Ngenechéftdios mapuche).

Si, pero una smpre tiene ganas de estar en el sur, en el campo. Yo escucho

algo aca, un sonido de trutruca o algo, inmediatamente me viene a la cabeza

el sur. Es como que estoy alla, es como que nace algcsaqdrie la mano

en el corazoh tu lo sientes. Como sentia | os antepasadosé est
las generaciones, yo lo siento como un sentimiento muy antiguo. Es algo

m8§gi coé me i magino danzando entre | as
gue yo nunca hice, pero que mis antepasad{¥/slL95)

Si, de hecho todaaié¢ cuando est oy e@haodDiosjcampo | e
Nguenechéngcomo corresponde, en el campo. Aqui no voy ni a la iglesia,
porque con la iglesia no, no me identifico. (IV, 185)

Una tercerduente que mantiene un vinculo vivo con la cultyra pesar dser
migrante por mucho tiempopo lo expresa directamente, sino que se deduce de la alta
identificacion con la cosmovision originaria que expresan sus narrativas. Por ejemplo, a
pesar, de no participar en manifestaciones culturales, esta fuente expoeseekto,
aspectos propios de la cultura mapuche, que manifiesta su identificacion: el principio
ecologico de equilibrio entre depredador y depredado; y, la creencia de la proteccién de

los espiritus @en.

Y ahi hay harto pasto para ir a darles aaloisnales, cuidarlos. Igual carnea,
no mas, el ledn, si poh. Es la tradicion de él. Tiene que comer, también.
Tanto como da para uno, tiene que dar para to@ids.100)

Y todo aPor qu®? Por burl arse de | a
huuuuuuyyyy! Ustedllega all4 y tiene que pedirle primero permiso a la
montafia. Y el que va a pasar por ahi, tiene que dejar si quiera cien pesos o
semillas, cualquier cosa. El hecho es que tiene que dejar una prenda, para

gue le vaya bien y no le haga nada el Tata Deoayuide. (VI, 98)
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Los informantes qual parecer,no haenun esfuerzo por heredar la cultura a sus
hijos, no lo expresan abiertamente, sino gsi& idease desprende de desvaloraciones

indirectasa las tradiciones; tales comodudar de la salud ietcultural y el poder

espiritual de lamachCon expresiSénesx|la@aomao: Puedeg Iddr,,

168), cuando se le pregunta por el poder de las mismas.

En este sentido, también se da el cashbisteria que cuentan cémo el vinculo con
la cultura tradicional, fue forzado a mantener, por medio de la accion de un familiar
chilena Dos de las entrevistadas tienen nueras chilenas. Una, especialmente, ha
cumplido la funcién de reconectarla con su cultura ancestral. Ella, la fuente, lo valora

positivamente y esté orgullosa beneficie de un interés que ella misma no tuvo.

S

e

Pos, siendo chilena. .. Y e mXkxexnc e s me
[omision de nomble ens®fYemed, me dijo ella. Y
na'. Era cosa de echar a cocetrigjo. Lavar el trigo y echarlo a cocer.
Despu®s se muele no m8s, poh. Hay que
AS2é. Mire [tomando unas fotograf?2as,
t2picos]é esta es |l a nietaslamenomr . Val
Catalina.

(...)Ssz, as?2 |l as visti: mi nuer a, poh,
este es el otro nieto, Crist-bal .o (11

3. TERCERA CATEGORIA : RELACION INTERETNICA
MAPUCHE -CHILENO .

En esta tercera categoria se iderdifidas autonarraciones complementarias que
conforman el constructo de identidad. Es decir, las que construyen los mapuches
ur banos en una din8mica dial - -gica con
significados atribuidos a la identidad mapeiem relacion con la identidad del chileno.

La primera subcategoria define los relatos en torno a los beneficios y limitantes

del campo y la ciudad, respectivamente. Esta comparacién intenta clarificar la

100

——
| —



construccion del yo que los sujetos han hesmaelacion con estos dos ambientes. Lo

cual lleva implicito la interpretacion de ellos como sujetos migrantes.

La segunda clasificacion ordena las narraciones que establecen diferencias entre
ambas culturas. Indaga en las descripciones que construpee K@ prejuicios

interculturales, las formas de ser propias de cada pueblo y sus aspectos negativos.

En un tercer momento del analisis bajo esta categoria, se describen las
construcciones linglisticas de los entrevistados sobre el tema derilmideston. En
este apartado se pormenorizaran relatos de: experiencias personales de discriminacion,
tanto en el campo como en la ciudad, los sentimientos asociados a ellas, las hipotesis
sobre sus causas, las estrategias defensivas creadas ante suynfgacanera en que

entienden | a fautodiscriminaci-no.

Finalmente, en la cuarta subcategoria, se identifican de manera comparativa las
narrativas sobre la enfermedad y la salud. Se indaga en las interpretaciones que los
sujetos construyen sobre: susogias experiencias de enfermedades, los tipos de
padecimientos caracteristicos del campo y de la ciudad; las posibles causas de los males

campesinos y urbanos;y, la funcién de la salud intercultural en la ciudad.

3.1. Comparacion CampeCiudad.

La totalidad de las exposiciones sobre los aspectos negativos del mundo
campesino, ponen el acento en la probleméatica de la pobreza. La subsistencia familiar
del mapuche campesino, depende exclusivamente de la agricultura y el ganado. Si el
clima es desfeorable, deben vivir épocas de mucha escasez. Los sujetos entrevistados,
exponen que el hambre y el frio que debieron soportar, constituyen los grandes defectos

del mundo rural. Se aprecia que la rememoracion de estas vivencias trae aparejada
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tristeza, inpotencia y, también, un ciertgrado de victimizacion social: (.1 gente
era muy pobre antes. Muy pobre en el camp ¢
cui ddllo®

La historizacién de estos aspectos negativos se desarrollan, en slwaneayona
forma de relato decadente, es decir, con una estructura que avanamteti@rioro y
no hacia el progreso.

Yo creo que mas que nada fue el hambre, la pobreza. Fue la vida mas

di f2cil. Hab2a ®pocas &amuy dchafetaci | es! )
mal a. Se trabajabaé yo me acuerdo que n
campo, pero habian tiempos en que jno cosechaba (adghtonces se

fueron perdiendo los minerales que tenia la tierra, se fueron perdiendo de

tanto cultivarlo, de tante e mbr ar | o. Entonces el abono
tiraban el abono natural, pero ya despu

Dos de las biografias relata desde una progresion narrativa, aludiendo a una
sentido optimista de memorar estos aspectos: creelguecer da la oportunidad para

superar la condicion de pobreza.

Claro, porque nosotros fuimos una familia muy humilde. Pero, también, a
medida de que ibamos creciendo, también, ibamos saliendo de esa pobreza.
Porgue, como le comentaba en denantehdosbres son para que trabajen

la tierra, y si trabajan la tierra, habia tddajue se necesita en la cal4,

208)

La organizacion disciplinada, relata una de las entrevistadas, era la clave para

prever y paliar, de alguna manera, estos aspectdsderque tenia la vida en el campo.

Como se tenia harto animales: mi papa y mi mama se dedicaron a eso, poh.
A criar hartos animales, hartas ovejas, chanchos, pollos. Entonces de ahi, se
vendia eso para poder subsigtir). Compraba trigo y con eso yeniamos

para el afo. El llevaba super bien la cuenta de con cuanto trigo se pasaba
en el afio, entonces iba racionando) 20 sacos vamos a dejar para echar a
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|l os perros y para darle comida a | os p
cantidad para mel, harina tostada. Todas esas cosas que se hacen tanto en
el campo. (1V, 50)

El aislamiento en épocas de invierno y la excesiva lluvia, son aspectos
relatados por dos de los informantes, como facetas desmotivadoras de la vida

rural.

ADel c a mp oliéga elurwiermbp llueve mucho. Y se corta el
camino y todas esas cosas. O cuando viene la sequia, viene la preocupacion
APucha, va a estar mala | a cosechao. Eso

En esta subcategoria expondremos las narrativas sobapreleiacion de los
aspectos posvos del mundo campesino. Se sefialajgé no se mencionaran aqui, las
narrativas ya referidas en la subcategoriaadaigracion, las que aluden & kEspectos
gue ellos extrafiaban del campo al momento de trasladaasgualdd. Las narraciones
de ese apartado hacian referencia, principalmente, a aspectos sociales como la
solidaridad entre los campesinos y la familia. La presente subcategoria identifica
respuestas dadas a la misma cuestion del lazo con su tierrgpeatgllantadas desde
un punto de vista m8s racional y gener al

camp®, en comparacion al tono afectivo y personal del apartado anterior.

Las narrativas informan que se privilegian tres aspetgbsmundo campno.
El primero, y principal, dice relacion con la naturaleza, en su dimension de vegetacion
y silencio. El tema del silencio es significado, también, como factor facilitador de la

vivencia de su espiritualidad.

Cuando yo iba a acompafar a los animgkpsé bulla! nada. Y vivir alla, un
pueblo chico, donde habia poca locomocion, hartos arboles igual, porque en
la ciudad de alld hay vegetacion. Y llegar aca y no haya nada de arboles,
todo pelado, la gente muy distinta. (I, 100)
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Tres de los colaborades narran como aspecto altamente atractivo de su mundo
rural, el hecho de que pueden vivir de la tierra, sin preocuparse cada dia por tener dinero
para comprar comida. Si se la sabe cultivar, dicen, ella entrega todo lo necesario para
vivir, lo cual otoga un sentido de confianza que no experimentan ya mas al decidir

migrar.

Que aqui el que tiene trabajo come y el que no mira. Si no, tiene que entrar
a robar. Y, mientras que en el campo no, poh. Por ejemplo, alla, su pedazo
de terreno que tiene, ya. Ague sea con velas que se alumbre, antes uno se
alumbraba corrhonchénque le decian. Uno vive mas tranquilo, teniendo,
puede sembrar papas, puede sembrar lentejas, puede sembrar verduras
(VI, 168)
Este mismo informante aclara, a su vez, que esositiesafe la vida rural, solo
son accesibles a quien tiene la inteligencia de aprovecharlos. Es decir, que segun su
punto de vista, la capacidad de accion y de trabajo del mapuche son isitoeqara
di sfr ut alHay geesonaslqlegs he vigjae tienen todo: su estero bueno, toda

la cuestion. ¢De qué les vale? Les plantan eucaliptos y no lo saben trabajar. (VI, 168)

Dos fuentes reportan narraciones idealizadas de la vida rural, pertenecientes a un
tiempo mitico. Relatan como aspecto pusitina caracteristica que,y@asi, no es real

en el mundo campesino: la tierra comunitaria y libremente compartida.

Todo era un campo as?2é |l os animales andc
nada. Cada uno sembraba en su pedazo si, pero los animakjabss d
pastar en cualquier |l adoé (l11, 48)

Las explicaciones dadas sobre los aspectos negativos de la ciudad, percibidos
luego de su migracion, se refieren, en un cien por ciento, a una razén ecoldgica: la
contaminacion que afecta Santiago y que vaeihdspitos los espacios para vivir.

Al comienzo a mi me costé mucho acostumbrarme aca a la ciudad. Yo creo
gue todavia(...) No era, porque no me acogierdn.) El problema es
porqgue hab2a mucha contaminaci - -né (1rv,
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El contacto directo con laetra, es una necesidad, segun cinco de lo
informantes, razon por la cualwne ell®, incluso, expresa que prefiere no vivir en

casa propia si esta es un departamento.

Cuando yo estaba postulando a casa, a nosotros nos ofrecieron
departamento. Yo dj A Yo, departamento no quier
gusta estar en la tierra, me gusta el olor a tigitgd. No me den
nada...(...para el mapuche esa es su necesidad: tener el contacto con la

tierra, con la naturaleza. (V, 202)

Al menos cuatro sujetos refen sentimientos de aburrimiento a causa del
encierroen la ciudad dicen sentirse prisienr os o fAenj aul adoso en
también se vincula, segun sus reportes, agetcepcion denonotonia de la vida y el

paisaje urbano.

El encierro: hay pares queé por ejempl o, |l os depa
ofrecido departamento en San Bernardo. Pero, jnooo! jEs lo mismo que

estar enjaulado! Porque aqui camino, tengo flores, planto. Ando pa’lla,

maesteo, cualquier cosa.si me canso miro pafuera. Y veo lo®nos

iguales (.) Enel campo, no, poh: ya que los chanchos, que las vacas, que

los terneros, que las ovejas, que los loritos choroy que no vayan a comer

trigo. Y el dia se hace corto. (VI, 178)

Otro aspecto que rechazda la vida en la urbel menos cuatro de las fuenies
la incomunicacién social. Reportan sentimientos de frustracibn asociados a la
individualizacion de la sociedaantiaguinaSolo wnaintegrante de la muestexpresa
indiferencia ante este aspecto, transmitiendo que no lematanciaal individualismo,

porque ella prioriza su propio proyecto (individual)

Aca cada uno vive su vida y una vive la suya, no mas. No se pescan.

Cl ar o, en ese tiempo, nNo era tanto comc
Como yo no venia a caerleshini a caerle mal a nadie, yo vivia mi vida, no
mas. (1V, 104)
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Los relatos sobre los aspectos positivos que encontraron en la ciudad, refieren en
su totalidad a aspectos practicos: ganar el propio dinero y tener con qué vestirse bien

ALa r opai,dadé etnr avbeasjt a bea la yiudajinédoa b(al ,bi6e)n [

Uno de los colaboradores del estudio, mencidaahigiene como aspecto

reconfortante de la vida urbana

AaAh, La ciudad! . .. |l o bueno que tiene
mismo, tienemas facilidades para la limpieza, ya no anda tanto de a pie. En el
campo, no, poh, usted anda kilometros de a pie para ir a trabajar. Y no se va a
bafar todos | os d2as, poh: el agua pare

Consultados por aspectade la ciudad que pudiesen ser una alternativa
protectora, que ayudasen a su identificacion como mapuches. Dos de ellos aludieron
como positiva la experiencia que han tenido con organizaciones de mapuches urbanos.
Alli dicen recrear aspectos de su cultque necesitan para su bienestar: Esencia de

naturaleza y personas hablantes nativas que recrearan visiones de vida en comun.

Bueno, | ugar es <c¢como fipbrda olanizagiéGnefla uca con
gue participa,en un entorno de area verde, pactivadades sociales y
terap®uticas,]€é ah2 hay gente como uno,
187)

Solamente unanformante, reconoce que asiste regularmentgas espacios de
apoyo cultural y personatomo ella misma significa &s organizacioremapuche

urbana Ella refiere participar siempre con su hija.

Si, si nosotras vamos para adonde haya algo de mapuche, nosotras vamos.

Nosotras vamos, si no nos quedamos. (IV, 193)

La principal causa esgrimida por dos ties entrevistados que manifiestana
relacion distante o nula con las organizaciones mapuche,desnzotivacionellos la
laman f hoj éda¢p agi - no. ,domonbsiifi@oion pdrawsd exelusion de
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la actividad mapuche urbana, caracteinnatamententrovertidode sus pesonalidades

el cual les harigoreferir una vida hacia el interior de sus hogares.

A mi me gusta como mas estar en mi casa. Tengo otro caracter. Soy mas

pasi va, me gusta andar mucho pa ||l aé b
cuesta como integrarme @sas personas que estdn como al otro lado.
Entonces, eso es. Me gusta mas estar en mi (dsa40)

3.2. Comparacion de Culturas.

Las narrativas que construyen los entrevistados sobre los prejuicios que el
chileno tiene sobre el mapuche, aluden, primer lugara una condicién personal
relativa al mia fiojdrad paslaedesentpefiar bahgredaytendéncia a ser
irresponsable a causa de su aficion al alcohol. Dos informantes exmesardsque
como parte de los prejuicios se puedencionarel temor de los chilenos de enfrentarse
a un mapuche por la creencia de que le pegara inmediatatertgal se refiere, por
extension, al temorabre las relaciones interpersonales psemapuchesstablecensu

agresividad en el trato

Bueno, una cosa que dicen los chilenos de los mapuche es que son flojos,
que sorborrachos, en general es e$d, 224)

Existe una vision de que el hombre mapuchk&a mujer mapucheuando

habla al tiro va a ir con el combo. Eso si yo me he dado ¢unigue el

winka [alusién a chilenppiensa que si la mujer mapuche va a levantar la

V Oz es porque quiere pegar winkasmedi at am
también, piensan que la mujer mapuche es muy agresiva, que porque le esta
hablando un poco fuerte no, g®h, que mas o menos que le va a dar un

combo al tiro. Y no, poh, no es asi. Hay una equivocacion ahi. (1V, 130)

Consultados sobre si egteejuicio se cumple en el caso de ellos, de su propia
forma de seryna informante, admite que ella tenia unatadtde firmeza en el trabajo
que algunasubordinadas catalogabda agresividad. Ero ella dice, sin embargo, no
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significarla asi, sino comaina manera de ser direct@ambiciosay orgullosa Las
personas que no actian de esta margmasurazonamiato, las catalogacomo

mediocres, sin espiritu de superacion.

Y sabes ta que las chiquillas que trabajaron conmigo, porque a todo esto
yo, los ultimos afios, estuve a cargo de grupo, con gente asi, compafieras
de trabajo. Entonces qué pasaba, cuando rebldé mi, creian que yo

era, no s®, el ogro, porque yo era

Xxxxx Xxxxx [se omite nombie jsi dicen que ella es un salvaje, poco
menos! En serio. Entraban con temor a trabajar. Yo era enérgica y decia
cuando las cosasstaban mal, y hay gente acostumbrada a ser mediocre
gue le molesta que se lo digan. (IV, 130)

Siguiendo el razonamiento inverso, se les intersmire los preconceptos que
el mapuche posee ls@ la forma de ser del chilenou&@ro colaboradores menocian
la calidad de racistas o discriminadores. Dicen pse mapuches creen que los

chilenosaprecian como inferiores a los mapuglsas ver sus propios defectos.

Nosotros los mapuchgencontramos muy racistas a los chilenos. Son

muy racistas. Porqueoé como Vvivo hartos afos ac
de repente hay per son-sign-figcanees§¢esre ven co
pudof € como que no s®é y dicen fAano! si
ac80 Y ellos no ven | o que ellos tiene
Miran mucho en menos a los mapuche. (V, 226)
Tres consultados consideran de que antes de conocer a un chileno ya se sabe o

se creeel prejuicio, que este es una persona mentirosa y aprovechadora.
Que son mentirosos, ese es lo principal quticeenb dos | os | ados f
winka es mentirosoo: Hace y deshace a
aprovecha de la buena voluntad del mapuche. Eso es leeglieesen
t odos | adkasquél @ Bba todosvapnovechadores, embusteros,

mentirosos 0 adwvivigasida experienbia (I, 184)
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Al preguntarle, a una de las fuentes, sobre el grado de veracidad que le
adjudica a estos prejuicios, afirm6 que considera que corresponde a la realidad solo

en un porcentaje menotr.

Yo creo que no. No séug 20%? Un poquitito no mas, de todo lo que
pasa. Un 20% vy viceversa. Yo creo qu
cambiando las cosas. (V, 228)

Las creencias que los demas entrevistados tienen a este respecto, al grado de
correspondencia entre los prejog y la realidad, se deducen mediante la
identificacién de las narrativas que ellos elaboran sobre la forma de ser propia de cada

uno de ellos.

Los relatos sobre la manera de ser propia de los mapuches, expresa un conjunto
de virtudes, de entre las cualesrgpite: solidario, trabajador y tranquilo. Tres hacen
hincapé en el concepto de trabajaddunto con el valor del trabajo, le adjudican tres de

los participante el valor de no ser consumistas.

Es tranquilo, el mapuche del campo es tranquilo, solidamosu gente.
(v, 136)

A nosotros los mapuches nos dicen que somos flojos, nosotros no somos
flojos. A lo mejor habra algunos por ahi, pero la mayor parte de los
mapuches son muy trabajadores. (V, 222)

Las declaraciones sobre la forma de ser caratiterige los chilenos, informan,

en primer lugar, el rasgo del racismo, complementado con la falta de solidaridad. En
segundo término, entregan narrativas sobre suree g a a | Avicioo del
cual el mapuche empezaria a imitar rapidamente alesivia ciudad.

Si, son muy discriminadores para con gente como nosotros que son mas pobres.
AQuU® andai ac8, que este acg§o. (VI, 216

Son apaticos, hay muchos que miran en menos, sobre todo a los mapuches, son
flojos. (€é€) Y ac8 nanépocbmolLgsejlaeré¢énj
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aqui en el hombro y apenas caminan. Viven del consumo, mucho consumo. Todo
lo que sale en el mercado quieren tenérlg.

Pero, también, los mapuches al venir ac4, cambian su manera de ser, su modo de
vivir. Aqui, también hay muchos mapuches que son consumistas. Por qué,
porque aprenden de aca. (V, 222)

El dltimo tipo denarrativas complementariagye se indentificarson aquellas

gueconstriyenlinglisticanente aspectos negativos puntuales de cada cultura.

Las narativas sobre los aspectos que ellos rechazan de la cultura chilena, se
centran, al menos en tres de las fuentes, en el tema del engafio y laaexprop
Dicen, estas tres participantegue es muy propio de la cultura chilena la tendencia a
querer obtear beneficios de los otros, embaucandolos con confabulaciones
fraudulentas o, derechamente, robandoles. Uno de ekpBca esta actitudomo una

accion que no discrimina raza y que acarrea consecuencias.

Porque imaginese, que el castellano anda@onpi | | er 2 a AaEN qu®
pobre mapuche? Est8 ganando mucho, l e v
¢pa onde'va? Pal bolsillo de ellos. Son pillos, porque le roban al mismo
mapuche y al mismo chileno. ¢No saben que se hacen un mal ellos mismos? Se
estan robando ellos mismos. En vez de surgir, surgen menos. (VI, 226)

3.3. La Discriminacion en el Campo v la Ciudad.

Las narrativas sobre el tema de la discriminacion, refiere primer lugar)os
recuerdos de los informantes sobre las primexpsreéencias vividas ddesvaloracion
personalpor motivos de razaCuatro fuentes reportan haberlas sufredola escuela
rural. Alli es dond€ueron objeto de burlas y acoso, a causa de pertenecer a la etnia

mapuche.
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Es que antes, sefiorita, en el cadegil os mi r aban, porque &er a
apellido mapuche era como AEI |l ndi o0én
indios ¢no?...eh, somos mapuche nosotros. jIndios! Asi, los mismos

compaferos, compafYferas de colegioé (11,

I
0

Tresde los informantegdicenentendecomo forma de discriminacion, el proceso
de aculturacion ejercida en la escuela rural. EI hecho de negar deliberadamente los
aspectos de la cultura mapuche en los contenidos escolares, significa pananallos

desvaloraciorvidentede los mismaos

Habian profesores mapuches, pero nos ensefiaban puros conocimientos

chil enos, no m8s. Antes o ensefaban com

a vecesé ni €es0 nos ensefYfaban antes, |

mapuche se creia winka. No querian demosiraique era su sangre.

Entonces ensefaban todo lo que aprendieron de chileno. (VI, 156)

Una de las entrevistadas sefialé6 un cambio a esta situacién original, con el paso de

los afos, relatando una historia reciente. A su nieta, en un jardin infantil deoléenuc
ensefiaron y grabaron canciones infantiles en mapudungun. Al ser cambiada de
establecimiento, muchos de los profesores pidieron el CD para trabajarlo con sus
alumnos. Esta anécdota la relata la fuente, como ejemplo de lo que ella cree que es un
indicador de la existencia de un cambio positivo en la mirada que la educacion hace de

la cultura mapuche.

S2¢é& mi ni et eci(téy ahisackea mapddungua la €atan la
Catalingl a ni et a. Y ella canta(Bpapal | ito B
Ahor a millevod €D grabado al colegio, donde esta ahora la nieta
dicen que | os profesoresé | o tienen
presten a otr o adovelaeel @GDsparecg (lel1788)d a d

é aA
a

En el mundo campesino, repmm dos fuentes, se vivia otro tipo de
discriminacion, menos conocida:dacriminacion intrafamiliar Desarrollan este tema,
naraciones sobre dinamicas de descalificacibimterior de familias con matrimonios

biraciales, entre madre mapuche y patiéeno. En estos casos, dicen las participantes,
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el sistema patriarcal define la cultura que seré valorada. No obstante, persisten practicas

de la culturgroveniente de | alinea matermpeerosubvaloradas y/o clandestinas.

Es que él no es tan mapuchéi. mama si tenia puro apellido mapuche,

pero mi papa era Saavedra por mi abuelo chileno.

(é)Los abuel os de ®I, mi s bisabuel os,
abuelo se cas6 con una mapuche y ahi fue mezclandose todo. Por parte

de mi mama no poh, mi mam& pura: nacidos y criados todos aqui.

No [habia negociacion cultural en la criafzaporque nadie podia

contradecir a mi papa. El era bien machista. Porque todo lo que él decia,

as? tenZza que ser. Mi mam8 ten2a que
112,114, 116)

Un relato, expresa urfaceta diferente de estdiscriminacién intrafamiliar:la
acaecida desde una familia biracial hacia una pariente mapuche. Se trata del reporte de la
experiencia de acoso que sufrié la madre mapuche de un entrevistagartp de los
padres del esposo chileno, siendo ellos mismos una pareja en la que la esposa es
mapuche y el marido chileno. El entrevistado narra el sufrimiento de la madre, por una
parte, y el apoyo mutuo de sus padres para enfrentar los ataquesa.g&siahismo, la
familia de ella rechazaba al nuevo pariente chileno.

El abuelo no aceptaba a mi mama por ser mapuche, pero él, también, se
habia casado con una mapuche. Si llegaron a tener varias hectareas de
terreno, porque la abuela vivia en esa audad.

(é)Ella siempre dec2a fiMi suegro era ac¢
as §, porque yo era india, hijodo Aa&aMIra,
pap8 | e dec?2a fASi yo busco mi sefora al
mi papa fue aborrédo por la parte de mi mama, porque era winka: que mi

papé es colorado y blanco. Entonces, ambos lados se echaban para atras.

(é)Buuuu! aCu8nto no sufri-! Y mi pap§
despu®s, se peleo con su erdadero padr

Consultados sobre la discriminacion en la ciudad, en términos generales, los
entrevistados afirman que esta ocurre, poetplar enforma mas significativa, eel
mundo laboral. Los jefes serian los protagonistas mas frecuentamilladiones haa
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los mapucheslo s Apatronesao chil enos, en el ca
Especialmente, para el mapuche que no posee red social en Santiago, dos de los casos
entrevistados, la diferenciacion despectivia gue los sometianos empleadores, les
gaillabafuertes emociones de abandono y desamparo

Si, yo me he dado cuenta. En el mismo trabajo, por ejemplo, los jefes.
Porque como yo he trabajado en hartas partes, entonces, hay jefes que si
discriminan al hombre mapuche o la mujer mapuche. (1¥) 12

Si. Siempre las personas que trabajan en casa particular son mal miradas.
Nunca se va a sentir como &stan una familia. Nunca jamasl, 53)

(é) Que usted est8§8 en |l a cocinaéah? est
pa tomar onceédeuénen lacaorina yellvsaestanaen al
comedor con sus nietos, con siempe sobr i nc

alla, en la cocina(l, 55)

Las historias sobre experiencias propias de discriminacién en la ciudad,
describen situaciones de tres tipba.primera de ella, las relatan dos de laantes, y

tiene que ver con agressdirecta provocada por un chileno hacia su persona.

(...) cuando yo trabajaba en esa panaderia llegé una sefiora un dia a comprar

pan. Le pes® el panoyeme gapboin&Nbonoes
qgue se | o cambiaba. AAdYo quiero de ese
pan est8 muy bl ando! 0. APer o, sefor a, é
i ndi as de mi er da no saben nada! 0. asSe
porqur 2 a! 0 y va Yy me escupe. Me escupi

Una tercera colaboradonglata como suya, experiencias de agresion hacia un
pariente cercano, en este caso un: hijpée que llegé en la mafana y tuvo un problema
y un hombre |l e dicrwhepaalQe® ttue main e ed ot % ,As fha
(V, 290)

Todos ellos significan estas experiencias como excepciones en las relaciones

chilenomapuche, ya que pocos chilenos expresan su sentir abierta y agresivamente. Sin
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embargo, no serian poco frecuen@s dreencias que estan en la base, ya que suponen

gue las verbalizaciones que recibieron son compartidas por muictias.

Una segunda modalidad de experiencia de discriminacion relatadh ses
acosado falsamente de robo en el trabajo. Esta vivemague mencionada ptes

entrevistads, es narrada por una de elEsdetalle:

Y esa sefora empez:- a echar de menos
yo. Iban un grupo de jévenes a ensefiarles guitarra. Y esos nifios a veces
recorrian la casa entetans nifios a los que les ensefiaba guitarra. (...).

Y empez: a echar de menos cosas. Me
iQué sabia yo!... lo Unico que sabia era hacer mis cosas: estar en la cocina,

en

|l avar |l os pl at os, hacer talscesa@n eh o s ab? e

ropero Yy ya no | a encuentroé igual
dejaba todo encima de la cama. Ella ordenaba sus cosas. Asi que yo le dicia
Ano s® pohéo (I, 59)

Una tercera modalidad de discriminawi expresada por las fuentes, las

descalificacion de una experiencia subjetiva por pertenecer a un paradigma de

cosmovisdn diferente Dos de los entrevistad@expresan quecomo mapuchegienen
experiencias de tipo espiritual que lakilenos no comprenden y por ello las
descalifican. Uno de elle se refiere a la capacidad de ver espiritus de persalessdas

y la otra, alude a la recepcion de conocimientos premonitorios a traves de suefios.

Si, muchas veces una ve cosas. Ahora mismo, a la edad que tengo yo. El
otro dia estuve aguMi chiquitito, mi nieto, andaba en el patio. Y él a esas
dos piezas que estan al final no se atreve a ir pa’” lla. Llega hasta mas alla, a

que

l a cocina no m8§s y pakE |1l a no va. Com

Ya, empieza a echarse pa’'tag® Y despés yo( é )Voy entrando a la
puertaéy veo all 8 un hombre que est §
gue tiene un pantalon plomito, pero clarito. El pantalon que usaba mi
cufiado cuando estuvo aqui. Mi cufiado estuvo dos afios en la pieza del
fondo y falecio alla. (1, 72)
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Si, poh. Mira, no sé si es bueno o0 malo. Hay cosas que van a pasar y como
gue uno ya lo esta sintiendo que va a pasar. Yo tengo suefios que como que
algo va a pasar, pero tu no sabes qué es, como que algd viene.

Eso me pasa a ntts un sentimiento que yo llevo, jque yo siento! Y suefio,
también, me suefio de muchas cosas qua estdedor, que estan pasando.

(IV; 197, 199)

Afirman quela operacion discriminadora acontece gémomento en que en vez

de aceptar que son diferentssn acusads,injustamentede persona enferma.

Si, muchas veces uno dice vi tal cosa y losatedicen jAh! son visiones,

porque estan enfermos.

(éYo encuentro estoé que no es una enf
ha visto cosas unoynovaaconfarepor que dir8n acl aro es
(I; 68, 70)

Este tipo denarrativas de segregaciédice la misma participante, le provoca
tristeza, rabia y fuertes sentimientos de soledad, yeegqoafirmael estar inserta en un
medio incapaz de comprendewnalorar su natural forma de sérrAh2 me empezat
acordar de mi ma m§ é de repente estaba ba

pon2a a |lorar sola (...)o0 (I, 55)

Se descubrid, durante el analisis de las entreyisfas, asociadas a los
recuerdos de discriminaciones vividas, se presentaban narraciones sobre las estrategias
para hacerles frente y protegerse de sus efeatobientales y emocionalekstos
mecanismos de cuidado personal, fueron, algunos, creados por ellos mistnos, y 0

recibidos como consejos.

La primera estrategia, compartida por tres fuentes, se asienta en la creencia que
reaccionar y responder con altivez y fuerza (verbalmente e incluso fisicaradate)
humillacién impide que esta se vuelva a repetir. ASSmo, sentarian precedenteque
obligaria respetqara las futuras relaciones entre el agresor y un mapuche. Una de las

entrevistadgsexplica que fue su profesor de escuela ruyailen le transmitié la forma
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de defenderse en este sentido. Superar$®\@da, siendo mapuche urbano, dependeria

directamente de desarrollar esta capacidad.

Es que ahi, me sali6 lo indioidag . La par® en secoé es ¢
estuve en 8vo. afio tuve un profesor mapuche. Entonces, qué decia él
AaChi qui | | @wndo ustedexytermiheh el 8vbd. muchos de ustedes

se van a quedar en el camino. Porque sus papas no tienen el dinero para que

sigan educandose. Ustedes se van a encatécéa él con muchas trabas,

porque al mapuche le ponen muchas trabas. Los vataadeaindio, las van

a tratar de chinas. Ustedes, ahi, tienen que defenderse. Si tienen que darle un
combo a una persona, tienen que d8rselo
Entonces, qué pasa, cuando me hizo eso esa Sra. yo me acordé de él y me

d i jesto n@ pude ser aske la di jy no me arrepientqV, 124)

Claro, como yo soy asi. Yo no tengo pelos en la lengua. Si alguien viene con
cosas raras yo le respondo. Le respondo firmeaguio le voy a pegar, pero
s 2 €IV, 130)

Una participante meaa la version violenta de esta estrategia en la forma de

reaccionar que tuvan hijo suyo.La justificacion que ella entregss que la proporcion

de la respuesta se relacipda manera justapn el tipo deagresor

El traia los fierros, porque él esldador, y paso a tocar al hombre y lo topo.

APer o, ma m§ s sab2?a que yo estaba pasa
hombre. Y dice que este gallo siempre peleaba y nadie le hacia nada. Todos

se gquedaban calladitos por el miedo a perder el trabajondastodijo, que

cuando | e dijo as?2é dej - l os fierros vy
cochino vy mapuche, desgraci ado, despat
echaron. Le saco la mugre, le dejo un brazo quebrado. Si fue grave la cosa.

Dice que agarré undir r o , l e peg- en el brazo y | e
a |l evar, para que a otra vuelta no ven
qu® no | e pegaste un combo, no m8s, | e
recuerdo. Para otra vuelta, si va a oferalen mapuche, que mire el brazo

pri mer o0o0. aPero Rodrigo!, l e dije. nYa
di jo el j efe. Sz, con mucho orgull o m

ganas de ofender a otro mapuche, cuandoa hatyo mapuche aqui,
trabganda (V, 290)
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Una fuente, explica como otra estratega defensano solo responder al
insulto, lo que causa un efecto amedrentador, sino que ademas, entregar una repuesta
argumentativa con un fin educativo. Relata que es necesario responder a las
humillacionesd a n d o argumentos s-1lidos, para que
cuentao de su error y corrija su conduct a.
chileno se deberia dar cuenta que es él el que se encuentra en un status inferior
culturalmente y no el mapuche. En el siguiente texto se explicitan las narrativas que
conforman sus argumentos, los cuales se pueden sintetizar asi: los mapuches no le hacen
mal a ningun chileno, no piden comida a los chilenos, el verdadero chileno es el
mapuche por vivir originariamente en estas tierras, el mapuche es el duefio de estas
tierras, el chileno vive a expensas de lo que es propio del mapusbetodo ello, no

tiene razones para creerse de mejor condicion

Si mi s mi smos c odijeya fRQaé&teohacen Igséndosle;Te | e
piden comida? ¢No sabi que los cafiches son ustedes mismos?, le dije. El
verdadero chileno es el mapuche. Ellos son los duefios de esta tierra, no tu.
Porque, ta comi mejor, andai bien vestido, lustradito, tienes &®sn

|l i sitasé aPor eso te crez aqu?2, te cre
AYo defiendo a mi raza, y 6 eQuedamb i ®n per
call ados. Yo | os paraba, porqgque tratabze
hacer est oo0. lengua emeb pelo, peraysd unatene algo que
decirle, tiene que dec?2rselo. Porque si
se quedo callado. Se rien de la persona. Entonces, mientras uno le echa la
parada de carro, dicen nib\oe 0 .poSig,u ee nh avbd
entre ell os mismos dicen n0Si tiene raz
chilenos son ellos y nosotros somos los icabos 0 . Clar o, S i es v
(VI, 218)

Una tercera forma de defenderse ante las discriminaciones, narradagpor
informante, lo aprendié de un cocinero de casa particular, cuando ella era asesora.
Consistia en aprender a poner limites a los patrones: saber decirles que no a sus
demandas cuando estas son abusivas, cuando con ellas se abusa de sus derechos y

deswalora su dignidad personal.
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Claro, igual que me ensefio que terminando mi horario de trabajo yo me iba a

mi pieza y ah? part2a mi horario de de
sacar a las diez de la noche. joye sirveme un café! Porque tu horario termina

a las nueve de la nochEl tienes derecho a descangsr 154)

El beneficio final que se busca con estas estrategpgsin los participantess

detener los abusos.

(...) como pasO eso con esa Sra. vieron que no era tan facil arrastrar
conmigo. Entaces ellas tenian que cambiar de tactica. Claro, tratindome
mal ellas, discriminandome, diciéndome cosas ellasgesitoh a salir como

tan barato.(V, 134)

Consultadas las fuentes sobre lo que ellos creen serian las causas de las practicas
de discrimhacion hacia mapuches en la sociedad chilena, dos de ellas respondieron que
era la diferencia de color de piel, qereen queno les gusta a los chilenos las personas

de piel oscura.

El mapuche es moreno, somos morenos y el chileno, no, es blancog.colora
El chileno siempre mira en menos al mapuche.
(é) Ell os se creen | dW;22082%2s por ser ge

Un entrevistadpsobre la consulta por los origenes de la discriminacditrego
una narracibmetaforicainteresanteDijo que la disdminacion se debia a quetecho
detirar fAbarrod a otro hace parecer que el
narrativa de fondo ser2a Acomo chileno r ¢

porque no quiero verla, destaco aspectos negatalasapuche.

Cl ar o. Echarl e barro a otros para que n
persona. Pero no sabe nada que esa persona puede ser mucho mas limpia que
ellos mismos. (VI, 226)

Otra informante elabord la explicacion sobre la causa de estaciéit,

sumandole a ella cuota de responsabilidad al mapuche. Dijo que la mujer mapuche se
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discrimanaba a si misma frente al chileno y eso hacia que ellos la desvaloraran. El
indicador de estautodiscriminaciorseria la actitud corporal y verbal dergsion. Para
ella, entonces, la discriminaciéon no es hacia una raza indiferenciadamente, sino hacia
aquellos sujetos de esa raza que expresan temor. Por ello, la solucibn a esta
problematica se hallaria mas ligada a un cambio interno (emocional) delheapue a

un cambio externo (conductual) del chileno.

Paa explicar la actitud de discriminarse a si mistaogentrevistada relaté la
historia dela forma de ser de unas compafieras en su primer trabajo, luego de la

migracion a Santiago.

Mira, yo te voya contar. Después de que yo empecé a trabajar, después que
viviamos aca en esta poblacidon, después empecé a trabajar de nuevo. De
hecho yo empecé a trabajar de temporera, después, porque como a mi no me
gusta trabajar en una casa particular y lo que msalsa para el centro;
comenceé a trabajar de temporera. Ahi hay hartas mujeres mapuches que se
sienten muy discriminadas. Se sienten discriminadas, quizds no las

di scriminan. Andan muy as?2é. Tienen muc
algomalolevanarespn der ét i enen t.&adesmotaanuehx pr esar s
(v, 120)

Ella dice comprometerse con esta situacion y aconsejar a las mujeres sobre

coémo superarla.

Yo siempre me he encargado de decirles a las hermanas que andan por

ahi en un trabajo. Yo les digo fia Oy e ! Levanta tu car 8

poquito m8s as? [hace un gesto de al't

soy, mapuche, mapuche neta. APero no s

se me notao (1Vv, 120)

El comentario que segun ella dirigen sus compf er as, sobre que
nota que ella es mapucheo, evidencia | a 1

como rasgo de la mujer mapuche. Por otra parte, se despaknldeir que esta
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experiencia seria compartida, también, por muchas mujeres shitpreella asume

esta probleméticeomo ligada afjénero mas que exclusivamente a la raza.

A todas yo les digo asi, a mujeres mapuche y no mapuche. Que hay que ver
gue hay mujeres no mapuche que son bien asi, igual son de un caracter bien
sumiso. Y dode las ven muy sumisas como que todos pasarrpmma.

(v, 122)

3.4. Enfermedad y Salud en el Mundo Rural y Urbano.

Las narrativas sobre enfermedad y salud en el mundo rural, es posible
organizarlas, también comparativamente: en relacion covivargias en el campo y en
la ciudad. Una de ellas, inaugura la conversacion sobre este tema, haciendo la distincion
entre la forma en que entendemos enfermedad los chilenos y los mapuches. Explica que
l o que |l amamos | os ¢ hi |lcerrespenden parafelbos me d a d
Aenf er medaldeso ,e sya r q wealagesona la que gageter an pruner

lugar, y no su mente. De aipie la ayuda que ellos requieren es particular.

Se enferman del espiritu, por eso necesitan de los trab@jasmachi. Una

causa de enfermedad puede ser el mal qu
(...)Las machis grandes, antiguamente, me decia mi mama que habian

machis muy buenas. Que viajaban espiritualmente para ayudar a sanar al

alma (1V; 209, 211)

Dos de las informaes narran serias enfermedades vividas por abuelos que
causaron un fallecimiento prematuro, antes de conocerlos. Afirman que era comun en
tiempos pasados que las personas fallecieran y nunca se supiera su causa, por la falta de un
diagnostico médico oficia. Se destaca que | as causas dada

son desvaloradas, indirectamente.

No. Mis abuelos no los conoci. Ellos fallecieron antes que naciéramos,
practicamente( é [rallecio, incluso, antes de que él se casara.
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( é gllos se efermaron. Pero nunca supieron realmente qué les paso. Fue
algo r8pido. C-mo dicen en el campo (u:
que le tiraron mal, por envidia, que por eso fallecieron. Es lo que dicen, pero
nunca supieron realmente, si les afecto mée r medadé (1 V; 14, 1

Las otras narraciones de experiencias de enfermedad, durante la vida en el
campo, son dode dos tiposuna larga emfrmedad que obliga a perder peds de
esolaridad, o renunciar a ella; @pisodio de tristeza cronica da adulto.La primera
se trata de un sarampién quansecuencia deeguera y muchos cambios en la dinamica
familiar; la segunda, unalteracién profunda del animgue obligd a la entrevistada a

hacerse cargo de una madre no valente.

Meses tuve que estan eama. Si hasta adentro del ojo me sali6 el grano. Y
no podia ver, tenia que estar en la oscuridad, todo(ks82)

Cuando tenia 7 afios, murié el hermano mayor de mi mama. Ahi fue como
muy doloroso, porque yo ya estaba conciente de todas las Eosasces

yo tenia que preocuparme, porque yo veia que mi mama no comia. Ella no
consumia alimentos, entonces por mi desesperacion, para que ella comiera o

tomara algo, yo |l e dec2a: fAiMam§, atomer
yo le pedia que tomaramos teaella tomaba mate y yo tomaba con ella. (V,
10)

Con respecto a la vinculacién de los participantes con las formas de enfrentar
tradicionalmente los padecimientdses de elloexpresan haber tenido en la infancia,

practica y confianza hacia $anaabn ancestraly el poder de la machi.

Claro, en la misma casa. Porchbiaabuelitas que sabian de esas yerbas,
de qué se podia tomar para el resfriado, todq. d@n eso se curabafglV,

16)

Dos de ellas, afirman la extincion de estas practeaausa de irse depositando

mas la confianzan el sistema médico.
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jAh! Si, si. Pero es muy poco lo que hacen ahora parece si. Muy poco de lo
qguehacenc hi t “an, parecéglll62yan al m®di coé

Teniamos una tia machi y ella mandaba remedio, (gpal luno iba a

meédico si, porque habian misién donde puros gringos se ponian en un
consul torio as?. Ah?2 te dec2an nft al e
todo, todavia estan. Puros gringos atendian si, después nlegalenos

doctores a atende(ll, 102)

Consultados, sobre las causas que estaban detras de esas enfermedades, aluden,
todos los entrevistados, a las malas condiciones de vida al que esta expuesto el mapuche
campesino: pobreza, escasa vestimenta, condiciones climéticas inclemesites. V
destacar que ellos narran que esas condiciones que tuvieron que enfrentar en el campo,
originaron consecuencias perennes para su salud, las que se expresaron con el paso del

tiempo en una enfermedad grave.

Que en veces habia que ir a buscar lefigjegeCon un saco de lefia, toda
esa cuesti-n. Por eso mi papi dice fAaC
siente frio, siente dolores de cuerpo. Mucho trabajo. (VI, 48)

(...) yo miraba mis piesdpscalzos é por eso ahora estoy
Ahora no aguamwt el frio. Es que los afios también. Logsfran diciendo
Aabast &dll, 2! 0.

Desarrollando la misma tematica, perorelacion a la vida de la ciudad: es un
acuerdo que k& enfermedad en la ciudasbn producidas porlas consecuencias
negativagjue, sobre etuerpo y elestado de animo, causan las preocupacidess

sistema de vida.

Hay hartos problemas mentales aca. Todos los que estamos deprimidos. Hay
depresion, angustia.... Yo creo que va, también, por la situacién econémica.

Se pasan cancias. Porque aqui, si no trabajamos, no tenemos la plata ¢,con

gque nos alimentamos? (...) Entonces, yo creo que influye mucho la
alimentacion, la contaminacion: atmosférica, acustica, son varias, las cosas

qgue ahi entran. Entonces uno se va enfermareda ploco, de a poco, de a

poco. Al final yaé Si trabajamos mucho,
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estrés laboral, con depresion y con un dolor enorme a las articulaciones. (...)
Y el poder adquisitivo, qué, no te alcanza la plata (...) Asi hay utbmde

cosas que se van juntando, juntando y, al final, nos enfermamos. La falta de
naturaleza, no hay un aire limpio y los ruidos (...), toda la Jball&anal uno

se desvela, pohlV, 203)

Las narrativas sobre experiencias concretas de enfermeddd emdad
describen, desde cuatro de los informantesblemas fisicos comdolor de espalda y de
huesos, adjudicados a los esfuerzos del trabajo agrario. Solo una participante narra una
enfermedad que atafie a la salud mental: problematica asocianareiai de género. Ella
relata que sufria mucho por la presion ejercida por el marido para que ella se ajustara, en la
ciudad, a los patrones de sumision del rol femenino, acostumbrados en el campo. Su
negativa provocaba constantes discusiones familiaeepersistencia de ellas la sumi6 en
un estado de tristeza, para el cual buscé ayuda, en el sistema chileno de salud mental: el
psicologo del consultorio. Este le ayudeésinificandosu experienciayale sefialardesde

otro paradigma cultural.

Si, me audd a que yo no tenia que transar. Que yo tenia que hacer las cosas

bien, pero tampoco tenia que ser sumisa. Claro, que no me pasaran a llevar.

Si bien él tenia su forma de pensar, de ver las cosas, pero yo tenia la mia, por

lo tanto, yo sé pensarynotem por qu® estar ®I d8ndom
esto vas hacer y esto no vas a hag#r, 174)

Ante la cuestion de soorigenegle la enfermedad en la ciudad, no en un sentido
general, sino particular del mapuche que vive en ella, sefialan cuatro fuantesta

alimentacion, el aceleramiento del ritmo de vida, la falta de naturaleza.

Yo creo que mas gque nada nos enfermamos, porque no tenemos una vida
tranquila. En esa parte yo creo que el winka y el mapuche estan en la misma
condicion. La forma de vidaacelerada, la alimentacién. Porque la
alimentacion es una porqueria aca, poh. Todotca mi n(\4, a00)é

La consecuencia principal de estas condiciones del sistema urbano, es la

adopcion de una forma de vida del mapuche, caracterizada por el aitdamie
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Se queda encerrado en la casa, porque no hay para adonde ir. En todos lados

es lo mismo, no hay naturaleza ¢donde puedes ir? ¢Al cerro San Cristobal?

¢Al cerro Santa Lucia? Lo otro seria mas lejos, pero eso te involucra plata.

Porque si vas mas alltienes que tener mas plata para movilizarte. Como te

digo, son una serie de factores los que influyen. Por eso, le hombre mapuche

se enferma m8s ac8 en | a ciudad que en
veo tanto enfeno yo. Aqui yo veo mucha gentév, 205)

Con respecto a las narrativas solmesalud intercultural en la ciudadas
interpretaciones que hacen de su aporte para el mapuche urbano es positivo. Solo un
informante dice que no es una opcién que busque deliberadamente; mientras los, reistantes
afirman haber consultado machi, o medicina tradicional, en la ciudad para curar sus males y

con buenos resultados.

Buena [la salud intercultural], porque antes mejoraban las Machis a los enfermos,
tambi ®n. El gue conoce ahhiebaslerae campd quea ma
uno nNno conoce, para qu® es bueno,é pa qu
como lo sabran, pero lo sabg(ll, 166)

(...) siempre he comprado medicamentos en Makewelawen, la farmacia mapuche.
Compro gotas. De hecho estuvenamdo como 2 afios gotas para esta cuestion de
los bochornos. Me hicieron muy bien. Se me quitaron todas las mol€xiiaso

en la medicina mapuch€yV, 308)
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VI. CONCLUSIONES

A partir de los resultados obtenideg intentarda corinuacion,respondeta
pregunta de investigacion planteagla este estudidEste abordajese llevara a cabo
exponiendo conclusionen relacion a cada uno de los objetivos especifiropuestos

con antelacion.

Vale sefialar, que es posible identifiear el andlisis, ademas de las narraciones
expuestas, ciertos relatos con caracter de velados, ya que se deducen de la historia
principal, pero no estan expresados de manera directa. Este hecho se puede relacionar
segun el construccionismo sociagn latendenciade las personas priorizar en sus
construcciones biogréficas, loslatos socialespor sobre loselatos personalesya que
el acuerdo con que cuentan los primeros, los protege de acceder a terrenos conflictivos
emocionalmente (Gergen, 19873e puede mencionar como un ejemplo de esta
situacién, el siguiente hechaingunode losentrevistade mencioné la busqueda de
pareja ola construccion de un proyectle familiacomouna de las motivaciongmra
migrar del clan familiar; sin embargo, elel de control social al e sefialan estar
sujetos, especialmente las mujeres, mientras vieanla comunidad supone la
importancia de la migracion para el logro de estos fieste tipo de informacion es

tomada en cuenta, a manera de supuestos, eorlelsisiones.

Las narrativasexpresadassobre la experiencia de la migraciGampeciudad
acentuanen primer lugara descripcion déas causasge estaMigrar, para la totalidad
de ellos es la respuesta a una necesidad deegivlencia yse le a@igna uncaracter
impositivo: o se narra desde la opcion, ni desde el déseoelacion con este aspecto,
se detecta ema construccion narrativa de la migracion, una cierta traumatizacion del
relatq expresada edos aspectosina recurrentesignificac i - n  d e fiagdsiada d on o 0

ala figura de la madre: tierra y mujey la interpretaciordel viaje como proceso de

125

——
| —



i des c o melas fuente®de energia fisica, emocional y espirtteas vidas; vae

decir, principalmentela familia, la tierra yta vida espiritial ligada a la naturaleza.

La principal interpretaciondada a laexperiencia de la migracipnla connota
como una vivencia llena d#ficultades Llama la atencionla debilidad en la valoracion
de aspectos m@tificantes ya que si biemfirman que la migracién les dio posibilidades
de acceder a bienes materiales, formar una familia y degapadecimientos de la
pobrezagstos aspectos marecen sesuficientes para significael traslado a la ciudad,

el logro deun bienestar integl.

Los aspectos designados como fuentes de bienestar, en un sentido mas
constitutivo, segun las narrativas, no se encontradgana ciudad estos sonla vida
comunitariaja relacion con la tierrda alimentacionja interaccion con la naturaleza,

ejercicio de su espiritualidad, entre otros.

Las dificultadesexperimentadas con laigracion,desde el campo, se pueden
intentar explicar, aludendo a dos conceptos desarrollados por Gergen (2006), en el
andlisis de problematicas sociales de comul@daindigenas: el debilitamiento del

concepto del Yo y la desintegracion del contexto relacional.

Las narrativas analizadas sugieren que para el mapuche urbano mejrante
concepto deyo singular o individualtiene una importancia minima, mientras que su
valor personal es considerado en tanto parte de un grupo social: pueblo meywche,
comunidad ygrupo familiar. Se aprecia que su sentido slemismo(Goolishian &
Anderson, 1994)esta definidp especialmentegesde la red familiar primaria. Es por
ello, que al migrar, e integrarse a una sociedagta cosmovisiénpone al individuo
autonomo(sujeto de derecheidentidad),y a su subjetividad personal, centrode las
relaciones, supropio concepto delYo afre un impacto Se experimentaria un

debilitamiento de las narrativas que sostienen la construccion permanente del si mismo,

126

——
| —



por ser estas evaluadas, con recurrencia, como incongruentes en la dinamica del
intercambio sociatle relatos. Vale sefalar, que esta incongruencia de narrativais, estar

en la base de las practicas de discriminacién étnica.

Una pequefiaanécdota relatadan las entrevista, sefalala expresion, en un
aspecto de habla, @sta construccién del Yo social mapudlaenfluencia delos lazos
socialesen la denominadn de los nombres pra@ La entrevistadaeporta que
cuando existia un vinculo de amistad muy fuerte entre dos personas, pasaban a

llamados por el mismo nombre.

Emilio se llamaba el caballero. Muy buen amigo de mi papé. Era como el

hermano de npapa. (...) a mi papa le decian Emilio, no sé por qué razon,

pero Emilio. Yo siempre crei que Juan Emilio se llamaba y no era asi. (...)
antiguamente era as?2 | a genteé vy |1l ega
este va a ser mi t o c @Dy sdbrenombrigé Hot onc e s,
dejaban, pero llevaba otro nombre. En el registro civil lo anotaban con otro

nombre peroé aya, (Ve®e es mi toco!

Otra dificultad para el mapuche migrante, posible de suponer a partir de las
narrativas identificada®s la péritla delcontexto relaciona{Gergen, 2006)propio de
una cosmovisibn magidadigena. Para los habitantes de Santiago, el contexto
relacional se circunscribe a lo social. En cambio, el mapuche sosti¥oensurado,no
solo mediante las operaciones comanionales con los individuos, sino, también, con
un complejo de sistemas que conformdesde su vision de mundiy entorno vivo: el
mundo animal, los elementos de la naturalezaglso espiritus que habitan hitos
naturales y las entidades espiriasasuperiores. Se aprecia que todas estas entidades
vivag y autbnomasfidi al ogan o c,o estabkeiendoraapprir dé estas
interaccionesdiversasnarrativas que sostienen su identidad. La naturaleza de estos
fididlogo® es variada: acciones deimales que transmiten determinada informagién
sefales de la naturaleza que se interpretan en el;hmabtafestaciones intuitivague se
traducen al lenguaje; visiongserimonty que se narrarsuefiogpeumas que expresan

mensajes relevantesn fin. Si bien, no constituyen encuentros de conversacion verbal,
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en sentido convencionaki conforman, desde el paradigma de su cosmovision,
instancias de conocimiento y comunicacion, que decantan en producciones narrativas

precisas.

La relacion del mapucheaural y su ambiente, se entienclmo comunicacion,
en el sentido dado por Maturana (1993) cu
gue hay coordinaci -n conductual en un d
(Maturana, 1993, p. 130). Por ello, una ver gl mapuche se traslada a la ciudad, no
solo se aleja del contexto relacional social que sostiene su autoconcepto, sino que pierde
irremediab e ment e sus s i sdeefamxia paid éacanstrucgion de |10
identidad.

Las narrativas que iafman sobre la manera en que los mapuches urbanos
migrantes significan la ret@n interétnica, expresagasi en su totalidadgue eta es
dificil y competitiva. Solo dos de los participantes la narran como una experiencia sin
mayores dificultades par#ias; sin embargo, no pueden decir lo mismo deikaencias

de sus prientes directos y amigos

Las historiasque relatannstancias dentercambiosocial, entre chilenosno
integrados a la parentelg, mapuches, expresan, en su mayodamamicas de
descalificacion y dominacion. Llama la atencion, tambigrdata y la continuidad con
gueeste tipo de narracionésn permaneciden sus memoriaya que la forma en que
los mapuches narran a los chilenos no ha cambiado significativamente, segun sus
reportes, desde | a modalidad de Al os ant.i
los mapuches dicen que los chilenos narran a los suyos, es ,sig@tain sus

descripciones, a través dias generaciones.

Las distintas operaciones de aculturacidasaque relatan haber sido sometidos,

comienzan, siempre, en el sistema escdl@nuncian & invisibilizacion, de los
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contenidos propios de sultura Luego, se observa una extension de @steescsocic
educativoen lasinstituciones familiares campmas. En sus relatos se obseruaa
operaci-n de asimilaci-n de narrativas, e
suya |l a descripci-n que de ella haste | a
misma, &l como la cultura dominante fal ¢ekssta dinamica estaria a la base de lo que

se denomina autodiscriminacion. Reforzando esta conclugdma lla atencion, la
abundancia de narrativas que desprestigian las préacticas de las generaciones mas

| ej anas, justificacdodtrgapr dndesaonodf ml &
aspectos todos de la construccion cultural chilena y occidental. No seleccionan, sin
embargo, para sudescripcionesde la realidad(Maturana, 1996), conocimientos
valorablesde sus ancestros, propios de suuwalt tales como: dominio de habilidades
agrarias, sabiduria en sanacién, oizaeion social, por decir algusgosibles Est
perspectiva dada a leonstruccion biografica puedeambién, explicarse comana

posible consecuencia, del cambio de conteatacional,fruto de la migracion, y de la
desvinculacion con la cultura anceseal lavida deciudad.Suponiendo, con ello, que

de no haber ocurrido la migracion, esta forma de narrar su legado cultural, hubiese sido

diferente.

Relacionado con lo agtior, la clausura de las instancias dereacion cultural,
en el campo y en la ciudad, talesmo: la realizacion de ceremonias, la demanda de
servicios de sanacion ancestral, la ci@ade encuentros comunitarios y la practica del
mapudungun, son laadicadores den proceso de extincidte laculturaancestral. No
obstante, se pueden interpretar, también, como estrategias autoprotectoras. Las
narrativas informan que tras la deliberada adopcién de patrones culturales exdgenos a su
cosmovision, estl intencidn positiva de abrir espacios de desarrBémadéjicamente,
con la intencion de que las futuras generaciones, no sufrieran discriminacion fueron

anulados los recursos que harian posible superarla.
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Los relatos sobre el encuentro de las ddsi@s, ubican, por lo general, en una
posicion de victima al mapuche y en un lugar de agresor al chileno. Una variante es la
an®cdota que crea | a figura de ndnel chil en
ellos establecen vinculacion social ansstopero no de afectividad o intimidad.rat
cosa es la relacion deatrimonios biracialegjonde segun los reportesi es posiblen
encuentrointercultural Generalmente, las uniones se damtre un cheno y una
mapuche. Se apreci@n relacion con ketema de la vinculacion interétnicgoca
disponibilidad denarraciones sociale@Gergen, 1997) que construyan una relacion en la
cual urllos chilends) pueddn) recibir algun aspecto valioso de/lms mapucheque no
sea su fuerza de trabajo o elemerfsloricos Sin la factibilidad de intercambios
culturales equitativos y validos, dice Maturgii®96), no se observa posibilidad, de

construccion de alianzas colectivas.

Otro aspecto deconflictividad enla relacion interétnica, observado en las
narrativas es el sentimiento déalta de respeto socibbcia la expresion dai diferencia
cultural. Bengoa (2000), sefiala este aspecto ctamproblematica central de las
minorias en tiemposde la globalizacibn mundial Este autor dice que si bien sus
derechos internacionales al ejercicio de: la propia religion, el propio idioma, la original
vida cultural, son aceptados constitucionalmente, el ejercicio concreto e individual de
esas libertades es boicoteado por las normativgdicitas y explicitas Est es
justamentela mirada que los entrevistados exponen ante la problematica de la identidad
territorial, por poner un ejemplo. Dos informantes relatan como la obligatoriedad de
privatizar los predios y delimitarlos, ha impedido continuar con la vederats los
espacios sagrados y con ello dar continuidad a sus tradiciones. La fatalidad e impotencia
marcan la descripcion de este praggmniendo de relieve como autoconcefadigura
del i us Wale sedatam que ante las operaciones invasivasritses, no se
mencionan las estrategias colectivas reivindicaglode alternativas al despoj&i, se
presentan estrategias defensivdes la discriminacion, a nivel individyalo cual
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representa una paradoja, en relacion con su originaria tendeact@mstruccion social
del Yo.

Las narrativas sobre su forma de ser en relacién a la tierra de argresen un

comentario especial, por su importancia, en la constitucion de identidad del mapuche. Se

destaca en ellas, cdmo los relatos que hablan derstorio familiar, expresan un

caracterihamat or i o0, i mposi bl e degue enctédroimede par a

Maturana (1996), esta vivencia y muchas otras propias de la cultura mapuche, no se

encuentran dentro de $isgampo perceptiv@ no existe com A mundo posi bl e

repertorio de experienciaglidas.

A partir del analisis de los relatos interétnicos, es posible sufzoegistencia en
el medio urbano den sistema de red de identidades en relacion recipr@sergen,
1997), dado que se api@cuna complementariedad de los roles. El rol de
Adi scriminadoo, requi ere del desempefo
conjunto de presupuestos, creencias y acciones como parte de un sistemadlestable
vinculacion Las construccionede estas idetidades opueas y complementarias es
compleja y, a la ve#ragil, ya que requierede una multiplicidad degapeles de apoyo
(Gergen, 1997)Estos papeleson ejecutados por sujetos emisores de narratjuas,
sostienencon ellas, elsistema dinamicale la relacion interétnica. €gun los relatgs
estos papeles se pueden adjudicar a ciagestes externos a la diada, propiamente tal:
personas, organizaciones extranjeras, instituciones benéficas, etc. Cuando una
informante relata que a ella no la disanan, porquees diferentesu actitud y forma de

expresarse, pone el acento en la ruptura de este sti¢emles antes descrito.

Sobre la construccibrque hace el mapuche migrantie si mismos, o
autoconceptosse sefiala, en primer lugar, comosgamenciondgueestas no tienden a
un caracter personal y subjetivo; sino mas b#nexpresan, de preferencia, desde un

|l ugar colectivo, un Anosotroso.
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Una caracteristicale los autoconceptos, Illama la atencigna similitud de
narrati vpej e am ndlitdibessfents ilacnaatriz mitica fundacional, la
cultura y forma de ser individualal como se describio en el apartado sobre la identidad
territorial, el mito fundacional revela principios culturales basados en la existencia de
un sertodopoderoso que establece normas para sostener un equilibrio primordial, las
cuales deben ser obedecidas con sumision. Si esto es asi, se alcanza una recompensa que
es el logro del deseo; por el contrario, si la obediencia no se cumple, se recibean cast
que causa el sufrimiento. Solo el arrepentimiento, el reconocimiento de la falta y la
reparacion, subsana el error cometido. Esta matriz literarfidambién posible de
denominar como patrén semantico, asociado con la autprid@& por dupla de
erunciados principalesiser obedientser rebeldé La cual & observamos replicada,
segun nos informan las narrativas estudiadas, en tres instancias: la espiritualidad, la

familia y el trabajo.

En relacién con la espiritualidad, ellos valoran muchorespeto a una
convivencia armoniosa con | os seres espiri
La expresion de ese respeto debe ser evideotanedio de la sumision a la nornai,
manera de mantener una colemon mutua. Sobresale el hecho dee I&
personificaadbnes, que hacen los relatode hitos naturales sagrados, describan con
connotaciones amatoriade alta intensidad (e incluso posesividaa)mo: celos,
enamoramient raptos poramoAs 2 por ej empl o: Al,a fnmeol n trnaafra
se enamora Yy r aptLas calos gsuuina tematean@auryenteeen da.
dindmica humanemundo espiritual. En esta relaciébn pasional trascendente hay

diferentes dinamicas posibles.

Cuando los mapuche urbanos describian las dinafaicakares, las expresaban,
frecuentemente, con similares principios de organizacdign:sistemanormativo
asentado eros ejes obediencieebeldia donde los celos, tiene un lugar centiah

primer lugar, las narrativas indican que en la famiéiadebeobediencia irrestricta al
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padre y se reciben fuertes castigos por el no cumplimiensosteormas familiares. El
padre es celoso en extremo y mantiene bajo vigilanodada familia, especialmente a
la esposa y las hijaka narrativa del raptg queesta a la base de la descripcion ded
matrimonialmapuche, hace eco de este campo seméaeiieaamorado debe raptaisu

novia,si desea desposarla.

Se observa un segundo tipo de narrativesbre la dinamica familiar,
perteneciente a la matrizomceptual obediencigbeldia, las cuales se presentan,
generalmente asociadas a la socializacion de la mgpuchey, en segundo término,
la educacién de los hijoSe pueden denominaarrativas de pastoregja queutilizan
términos propios de estataidad. Asi como los nifios salen a cuidar que los animales
no se alejen del terreno y se mantengan en su espacio; los padres vigilan que las hijas no
se alejen de la casa y la esposa asume que su campo de accién debe concentrarse en el
hogar.Denotan esas narracionesuyn v al or al criterio espaci

dentro de ciertos | 2mites territorialeso.

En las descripciones del trabajo en la ciudad, que realizan cinco informantes,
narran su quehacer laboral, reflejando las dinAmicas rucalestedicacion exclusiva al

trabajo y expresando predileccién por permanecer en el interior de los hogares.

Siguiendo la tematica de la identidad familiar, se observa que no se exgmesa
las narrativas estudiadas, una construccion cultural (Get§6i) del amor de pareja,
tal como lo entiende la idea romantica de las narrativas sociales chilenas. Una
connotacion sumamente préctica, ligada a la sobrevivencia, es el motor, para la mayoria

de ellos, de la union conyugal.

Se aprecida descripcibndun fAatrapamientoodo cultural
en la vida campesindlama la atencidon que cinco de los seis informantafirman

haber sufridode manera cercanas abuse de sus practicad.os relatos sobre las
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motivaciones del exceso en el @gastfisico, informan de significados asociados a fines
educativos y moral es, del t nar@tova delipastoreag e nt e
se hace presente, al escuchar el relato, que en tono de broma, entrega un entrevistado,
consultado sobre la razd@le que un hombre le pegara a su mujer.

0

Claro S i el burro tiene que saber qui
e | r

ro, [
e corta una oreja y si vuelve a des

Una informante, explica las causas del machismo, con ke istjlistico propio

de lo que Gergen (1997) denomina unarracién mitica el pasado continuo. El cual

alude a aquell o que fAsiempre ha sido as?2,
as?2o.
AC...) el hombre si empr éasanpgre se levas er ¢ o m

eso de ser como dominante? No sé, el hombre siempre quiso ser mas
dominante que la mujer. Y la mujer siempre ha sido mas sumisa. La mujer
mapuche siempre ha sido sumisa. (V, 156)

Segun, Gergen (1997), este tipo de narrativa es uniasdgue con mayor

estabilidad es constitutivaeda identidad, ya que poseeherencidransgeneracional.

Sin embargo,ds participantes, aluden, sin excepcion, a que la violencia no es un
rasgo constitutivo de la cultura mapuche, sino, mas bien, @goep asociadas a otras
condiciones sociales que gatllana enf er medad fdel al mao.
principalmente dos: la pobreza y el alcoholisdonde la segunda derivaria de la

primera.

Sobre las autonarraciones, cabe destacar que, si camime que los relatos
gue constituyen de mejor manera la identidad, son las denominadas por Gergen (1997)
narraciones de estabilidaghor estar bien formadas, y presentar personajes y hechos con
rasgos coherentes y continuos a lo largo del tiempo, tenquo®sefalar que los relatos

gue cumplen con esta caracteristicas son, proporcionalmente, mas los referidos a la vida
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campesina que a la vida en la ciudad. Llama la atencidon que existe un mayor niumero de
relatos fragmentados con respecto a sus vivenmibanas, que en relacion a las
historias rurales. Por alguna razon, los sujetos entrevistados, controlaron la
construccion de su identidad en cuanto al entorno, seleccionando y ordenando de mejor

manera antecedentes biograficos, previos a su migracion.

Segun la teoria del Construccionismo social, el efecto performativo de las
autonarraciones sobre la identidad de los sujetos, deriva de otro poder superior: el
inducir la realizacion de determinadas acciones y desalentar otras. A contingacion
estabéceAn algunas relaciones entre autonarraciones de mapuctEnos,

identificadas en el estudip formas de accién asociadas.

Las narrativas queelevan lapérdida del Yo social que construian en la
comunidad, alientgncomo migrantes urbanosdos tpos de accioned.as primeras
pareciera quéienden a recuperar la experiencia de subjetividad compartida y cerrada,
insertandosen organizaciones de limites mas bien rigidos hacia el exterior y tendientes
a la conformacién de vinculos de dependenciarriatetales contouna asociacion
cultural mapuche o grupos religiosos evangélicos. Por otra parte, una segunda modalidad
de accionessugiere labusqueda de proteccid@®e estaamenaza que el nuevo contexto
relacional representaislamiento socialen los ntramuros de las relaciones familiares
primariaso en el lugar de trabajoEn ambos casos la familia mapuche residente y

campesina, sigue sienda principal fuente daeferencia.

Los relatos que expresan lacarencia de contextorelacionaloriginario en la
ciudad, estimulan también dos tiposdiferentes deacciones El primero, implica el
abandono de sus practicas tradicionales, influido poralasencia iemediable de
espacios naturales yle facil accesoEl segundo,involucra diversas acciones
conmpensatorias, tales com@omprometerse con participar en una iglesia, en su

poblacion; o buscar el apoyo de un profesional chileno de la salud, para paliar un
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malestar, ya no entendido, dessdanarco culturd mapuchecomo dolencia espirial,

sino menth Opera de acuerdo a est@n este tipo de accionas desplazamiento en la
validacion de las instituciones: se desestinmanmogresivamente en el discursas
construccionesriginarias,mientrasse valoran, lagarrativaschilenas. Situacion que no

deja de ser compleja, se considera que el nuevo contexto relaciahell indigenala
sociedad santiaguina, sufre los embates gm$amodernidadAnderson, 2000), y sus
relatos sociales tienden, cada vez mas, desde los Ultimos afos, al descentdaniésnto
autoridades, la desconfianza de los grandes relatos y al cuestionamiento de las mismas

instituciones, a las que el mapuche migrante desea aferrarse, por carecer de las propias.

Finalmente,se desarrollard una sintestpue intenta relacionar, lagrincipales

autonarraciones identificadas en este estudio con sus acciones asociadas.

Lo primero que hay que destacar es que los informantes relatan aspectos

biograficos que aluden a vivenciade hacecuarenta o cincuenta afios atrésmo

maximo,estos gni fi ca que ellos construyen | a hi
narrativas soci al es di sponi bl es baj o | o ¢
aculturaci-no (Levil et al ., cadoa paplica, ref i r

especificamemt y a normativaseconémicasque han modificado el territorio que
habitan:privatizacién de grandes sectores de tierras ancestrales y sectorizacion de las
tierras comunales en predios particulareas narrativas no abordan, en términos
generaley con unaexcepcionja descripcion dela forma de vida antes de los cambios
actualesn las comunidades, por no haber recibido ese traspaso cldteahclaracion,

es importante para comprender el contexto en que ellos crean sus interpretaciones.

Se reconoceauna relacion entréas narrativas de aculturacion, producto del
choque deculturas con el debilitamiento de las redes sociales y la vinculacién con la
cultura ancestral. Las acciones que desalientan las narraciones de discriminacién social

son: el ejericio de practicas ancestrales, la rzation de eventos colectivos,halbla de
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la lengua nativa, la transmision de la historia local, la expmeabierta de las vivencias
personal es gue est8n fuera dndel rango de

chilena, etc

Un efectode la anulacion de los relatos colectivos e historipas los sujetos,
es el empobrecimiento de la capacidad de elaboracion de una identidad coherente y
valida que sostenga la iruccion del Yo (Gergen, 1997). La ausenciasigacios de
transmision cultural se asociadindmicas familiaredisfuncionalescomo la @dicacion
exclusiva de sus miembros al trabajo y la produccion, asi ctambién, la
sobrevaloracione aspecto normativo de la crianzern desmedro de t@onstriccion del
didlogo y laintimidad Los relatos descritos presentan estas caracteristicas en su
colectividad. Si se sumamstos aspectos a la discriminacion socidh yobrezase
manifiestan importantes dificultades apara la creacion de autonarracaergticada
con capacidades y proyectos de futle posible suponeentoncesgue la percepcion
de estas deficiencias facilifa gestacion dealindmicas interpersonales que implican

violencia: machismo, maltrato infantil, aislamiento social, abusadaddnol.

En otras palabras, leonstruccion de narracioneesde el despojo cultural,
facilita el posicionamiento den lugar de deprivacion persary social, que distorsiona
la calidad derelaciones sociales y familiares, coartando los procesosadentision
culturale impidiendouna positva construccion de la identidad. Todo lo cual, facilita,

la produccién de patologias colectivas e individuales.

No obstanteen las narrativas de futuro que elaboran los entrevistados, se
observa unarecurrenciadel deseo de regresar a vivir nuevamente en el calmpuoal
implica narrativas de necesidad y valoracionstgropiahistoriay su propiaculturg es

decir, delos principales componentes délmismo.
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ANEXOS

ENTREVISTA 1

e Nombre: J. N. L.

e Duracion de la entrevista:60 minutos.

e Geénero: Femenino.

e Edad: 52.

e Localidad de procedenciaPubudi, Puerto Saavedra.
¢ Nivel de dominio idioméatico: Medio.

1. T:Cuénteme, Sra. J., cOmo era su vida cotidiana de pequeiia.

2. J;Yomepeocupaba de | avaré si veZza r(
la volvia a echar a la artesa.

3. T: ¢Ayudaban mas personas en la casa?

4. J: No, yo no mas.

5. T: ¢Cbémo se distraian ustedes?

6. J: Entre nosotros no mas jugabamos. Con mis hermanos. Jugdbamosissa
correr, jugabamos de pillarnos. Uno arranca, el otro se esconde, asi
jug8bhamos a | as mufYecas, ten2amos
nos hac2amos nuestras mufYecasélo
mufieca era hueso de animales.ar t es de aqu?2, de
huesitos de aqui. Eso lo engolviamos nosotros con género, con un ped:
género y ahi haciamos mufiecas... y teniamos que fondearnos, porque n
nos sacaba la cresta si nos pillaba.

7. T:. ¢y por qué les pebga?

8. J: Porque no le gustaba. No le gustaba que nosotros jugaramos de m

Siempre dijo mi mam8: fustedes no
de hombresoé.esa es |l a cosa que n
y tener guaguao.
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9. T: 4aAh! ella |l o veza por el | ado

10.J : aeso! € Yy nosotros est8bamos
jugar no m8sé igual gue cuando
aprender para hacerle falta a |&a
grande ya no.

11.Yo dije no sé leer, no importa, pero igual voy a salir a trabajar. Yo teni
afos, me vine de alla.

12.T: ¢ COmo fue ese cambio?

13.J: Yo estuve trabajando en el campo primero. Estuve trabajando en el
A E| Al ambr adogué a tmjar adqui Bl diwefioldé les fundg
c-mo se |l aman eso que hayé

14.T: ¢ A donde quedaba?

15.J: Queda hacia el lado mas al sur a donde vivia mi papa. Un fundo gran
se |l amaba AAl ambradoo.

16.T: ¢Y seguia viviendo usted en su casa?... ¢ de suladarabajar alla?

17.J: No, trabajaba puertas adentro, porque quedaba re lejos. A pie nos i
pero casi medio dia caminando.

18.T: ¢Y qué trabajo tenia que hacer usted ahi?

19.J : Ayudarle a | a seforaé porque
prerder fuego. Igual, me preguntaban alli si sabia hacer pan. Yo habia
pan ya en | a casa y hac2a pan al
animal, hay que sacar carne. La carne como filetearla asi, para colgarld
que no seecheaperdea pa Qque se seque. Se
Lavaré y |l a sefora poco pasaba. |

20.T: ¢Los patrones eran mapuches o chilenos?

21.J : No, no. Chilenos.é Y despu®s
después, los nifios empezaron a icolegio en Temuco. Asi que yo me fui ¢
los nifios de ella en Temuco. La sefiora tenia una tia alld y quedamos en
de la tia. Una casa grande. Asi que ahi se fueron dos nifios mas grani
fui con ellos yo. Acompafé a los nifios. Ir a buscarloodégio. Dia sabad|
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sacarlos a pasear, llevarlos a la plaza.
22T: aC-mo recuerda usted esa ®poci;

23.J: Bueno, jugabamos con los nifios. Yo a esa edad jugaba con los nifios,
tenia 13 afios. Jugabamos en la plaza y cuando nodaarasde jugar ng

ven2amos a | a casa de nuevoé. as]
ni fosé vy ah?2 estuve un ti empoé
trabajando aqu?2 en Santiago, ® I
trabaj o0, v 8agommess Demhi pragunBasimie daban pern
Mi mam8 no quer?2a. Me dijo fes t
gu® se va a ir a Santiagoo. Y ah
ac80, le dijo, Ay all 8 pagan mucl

24.T: ¢Y por @ué le decia que estaba regalando su trabajo? ¢Porque no le g
o le pagaban muy mal?

25.J : Me pagaban muy pocoé y muchas
26.T: ¢Por qué? ¢Se lo pasaban a su mama?...

27.J: Si, a veces hacia un pedido mi mama, cuando faltaba pedjuintal de
harina. O cualquiera cosa que habia, a veces, ella iba para alla y le dic

ma mi l e dic2an ASra., Cori na, a
carne?. .. Yy mi mam8 fAya, poho. Y
Cuando maban chancho, yo sacaba toda la manteca del chancho.
cueroé | e sacaba toda | a mant ecaé¢

tapa y mi madre siempre tenia un tarro grande asi, llena de manteca, p
Asi que ella en una bolsa traia para fegid en la casa. Asi que todas ¢

custionesé claro que eso ella no
hari na, trigo, a veces saco de ¢
esoé

28.T: En el fondo, el trabajo suyo ayudaba a mantener la farRiiieque en g

casa quedaban |l a mam8, el pap8§ VY
29.J : (é) y |l os otros chicos que ha
alcanzaba tampoco. Mi papi trabaj
papa a arreglar ya bien, porque después entr6 a otreo.fldrd el fundg
AKi linkoo empez- a entrar mi pap ]

30.T: ¢Qué hacia alli?
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31.J : hac2a todos esos trabajos asji
inmensa cantidad de trigo siembran. Ahi salen yuyos, salen rabanos. (
est verdecito el trigo son faciles de sacar, pero cuando esta el tri
madur ando, sec8ndoseé uno no | os
especie de palita que hay, chiquitita. Alli hay que cortarle, porque si r
sale.

32.T: ¢(Como recuerda Srauaha el paso de venir para aca? ¢qué cambio
usted?

33.J : Y o me Vineéporque tampoco me
bautizarme. Todos mis hermanos eran bautizados menos yo. Eso es lo
me preguntoé y despu®s, C U mimthroa. le

dije por qué no me bautizaba. Todos los otros los bautiz6, todos los mer
por qu® tantoé por qu® tanto dej
dejaci -no. Pas: y despu®s pasand |
menos.

34.T: ¢para los mapuches es importante bautizarse?

35.J: Todos sus hijos los tienen bautizados. Todos los que iban nacienc
bauti zandoé yo me bautic® aqu? e
cura.

36.T: ¢qué importancia tiene el ser bautizado?

37.J. Param? s 2, porque cuando yo |1l eg
Primero trabajé alli en Republica. Vivia una sefiora con su hija. Una h
mayor ya. Asi que ahi trabajé un afio y dos meses. Un afio dos mesef
sali, pero a ninguna parte, no le cdaogada en santiago. No tenia nadie
me saque.

38.T: ¢no conocia hada?

39.J: no, no conocia nada, pero vivia feliz. Me asomaba de los balcones
domingo y el dia sdbado. Mirar pa" bajo. En eso me entretenia. Es|
radi oé con mi p @ bajitam I€an. ella EEscachabai sem
cuando pon2a | a radioé mejicana
viniera a escuchar radio mejicana. Y ahi sentaditas las dos al lado de |
en la pieza de ella. Esa era mi entretencion como no salia. t® gué me
mandaban a pagar cuentasé

40.T: ¢ Qué edad tenia usted?
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41.J: Quince afios. Salia a pagar cuentas. Me mandaban a pagar gas, a p
teléfono, agua. Por ahi en Estacion Central estaban esas partes pat
cuentas.

42.T: ¢ Con qué dificultades samntrd aca, viviendo en Santiago?

43.J: No, tuve un afo encerrado. Y después cambié. Esa patrona me n
catecismo para bautizarme. Y alli conoci a mi padrino. EI mismo padrir]
ensef:- catecismo. Y despu®s me le
di je NAnestoy ganandoéo parece qu
gustar2a ganar diez m8s?0 Le di]j

mam8 e hijao. ASon dos personasoa
AaTe gustar 2 a iana caandd veagasama@and? Do. te W
hacer <cateci smo. Te voy a |l evar
Brasi |l con Andes, ah2 me trajo.

y ahi llegué conoci. Estaba la Sra. con su hija all4 en la casanTaeuna ti:
tambi ®n, grande: dos seforas de ¢

padrino ficomo no es bautizada es
muchas veces no tengo tiempo. Le voy a buscar uno que ensefia cateciy
seforwi tams20 me bautic®. ElI'l os fuer
la hija de esa sefiora fue la madrina y el mismo cura fue mi padrino.

44.T: ¢ Y de su familia a quién tenia usted aqui?

45.J: Tenia a mi hermana, pero ella también trabajaba puertas adent
hemana mayor y estaba soltera.

46.T: ¢entonces no se veian mucho?

47.J: Ella me venia a visitar donde yo trabajaba, pero ella no tenia donde d
venga pa’ caé porque no tenza (
adentro. Asi que nos visitabamos asi, nesamos, nos llamabamos f
teléfono.

Y mi hermano también. Me iba a ver en el trabajo.

48.T: ¢ Usted busco sola la clase de catecismo?

49.J. Si. Habia una piececita chica y alli me ensefiaba siempre la sefiorit;
Fue mi catequista que me ense@fecismo. Y después perdi el contacto
ella. Se cambio; vivia en la Alameda cerca de Estacion Central. Se can
casay de ahi se fue y ya no la vi mas.
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50.T : Es en esa ®poca, cuando comen:;

51.J: Aca empecé recién a tener mis monédasa v er | o
gastaréClaro que siempre estaba
repente | e mandaba encomienda.

me cundia harto: le mandaba a mi mam& y me alcanzaba a compra
repente maparaséci to me compraba
unos collarcitos de repente.

52.T: ¢Usted sintio alguna diferencia en el trato que se daba a los ho mapi
a usted? ¢ por el hecho de ser mapuche?

53.J: Si. Siempre las personas que trabajan en caseuf@ son mal miradas
Nunca se va a sentir como estar con una familia. Nunca jamas.

54.T: ¢ En qué aspectos concretos se nota esa diferencia?

55.J : €Que usted est8 en |l a cocinaé
pa t omar onceé unenm lacaina yueloa esthraen
comedor con sus nietos, con sus

alla, en la cocina.
Ah2 me empezaba a acordar de mi
empezaba a acordar asi y me ponia a llorar sot.séhtia sola, en U

rinc-né <claro, cuando el l os me
|l i stos |l os platosé venga a retir
ahora pior todav2aé antes | a vie
mio, siemprane | | amaba fAvaya a escuchar
est8n ellos siempre me estsg8n || a
en |l a mesa. Y aqu? al |l ado de su
56.T: O sea que era m8s terrible ent

57.J: Al principio. Antes de trabajagn Republica, mi hermana me tenia |
sefora que vivza al | ado del cer.

58.T: ¢ Dbénde?

59.J: No sé, no tenia idea, pero era tener encima al cerro. Y alcanceé a estal
ahi. Cuando recién venia llegando del sur. Y esa sefiora empezo a €
me n o s cydasinica ¢ue estaba ahi era yo. Tenia una hija tambiér
lolita chica que tendria unos 16 afos. Estaba estudiando.
Ella ensefiaba guitarra. Iban un grupo de jévenes a ensefiarles guitarra,
nifos a veces recorrian la casa entera. Los ranéss que les ensefal
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guitarra. Ella era la profesora. Ella no era casada. Vivia sola con la nif
repente llegaba un caballero de edad. A veces alojaba y a veces no Il
asi.

Y empez: a echar de menos cosag
iQué sabia yo!... lo Unico que sabia era hacer mis cosas: estar en la
|l avar | os pl atos, hacer aseoé no
y ya no | a encuentroé igual gue

encima de la cam. Ella ordenaba sus cosa

60.T: Y ¢usted se quiso ir o ellos se lo pidieron?

61.J: No, yo me quise ir. Porque ya después que le dije que me iba a ir. |
vuelta toda | a cama, desar m-i | Me|]
ese rollo de billetes lo tenia debajo del colchon.

62.T: ¢ Usted?

63.J: S2. Me dijeron que yo | o hab?2j

64.T: Pero eso era mentira.

65.J: jmentira! Por que yo no lo vi que estaba debajo del colchén, pero e
di j o feebsatjaobaded col ch: - no.

66.T: Pero ¢ por qué lo hizo?

[Interrumpe el esposo de la entrevistada que estaba escuchando la
parte. El explica los posibles motivos de la inculpacion: no pagarle,
ejemplo. El marido cuenta que fue enfermero en el hospitalqgpg i 8§t |
Peral o por muchos afos y que allj
cuando internaban mapuches sin conocer realmente el caso en profundi
sea, actuando desde el prejuicio.]

67.T: O sea, que discriminan a mapuche, porque tienperexcias que lo
chil enos ven como enfermedad?é¢

68.J: Si, muchas veces uno dice vi tal cosa y los demas dicen jAh! son vi
por que estan enfermos.

69.T: esa es generalmente la vision chilena y ¢ qué piensa usted?

70.J : Yo encuentr o e srinedad mgntak Muchas veces
visto cosas uno y no va a contare, porque diran jclaro este esta enfermo|
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71.T : Si pasa eso, me i ma g i n odisfeamag pom
decirlo de algun modo, su forma de ser?

72.J. Si, muchas veces una ve cosaorAhmismo, a la edad que tengo yo.
otro dia estuve aqui. Mi chiquitito, mi nieto, andaba en el patio. Y él a es
piezas que estan al final no se atreve a ir pa” lla. Llega hasta mas al
cocina no m8s y pak |l a , nhiiviai. i
empieza a echarse paEtras y yo |
Y me hace asi [gesto de venir], porque él no sabe hablar todavia, V|
atreve de ir a esas dos piezas.
Y después yo pesqué la ropa pa’charla a la mgesoafue como dos semar
atras. Llego en el lavadero... el lavadero lo tengo asi [muestra su ubic]
Voy entrando a |l a puertaéy veo 3
rodilla pa’bajo que tiene un pantalén plomito, pero clarito. El pamtgue
usaba mi cuflado cuando estuvo aqui. Mi cufiado estuvo dos afios en |
del fondo y fallecié alla. Mi hija mayor cuid6 a su tio. Ella era la enfermerg

73.T: O sea que a lo mejor su espiritu todavia esta ahi.

74.J: Eso creo yo, pero le veo supamalopl omi t oéy m8s al
despu®s ya no. Yo Il ego a | a m8qi|
£l cuando estaba enfer mo, empeza
cinco minutos, a veces, cada un minuto. Una vez lo reté yo. Usted n
dormirnialosveci nosé se amanec?2a grita
Yo misma le llevaba agua, le pasaba agua para que tomara. Al rato estal]
Una vez me dij o, estaba bien enf|
iCuando yo me muera al primeroque®wy veni r a penat
he sentido ya como dos vecesé cu

patio y sent?2 que en | a pieza de
rui dos] ésent?2 igual gue esd uvueve
él ya lleva.

75.T: Alla en el campo ¢ qué se cree de las personas que fallecen? ¢ Qué si
acompafnandonos?

76.J : O sea, cuando falleceé cuatroc
con el finado.

77.T: Bueno, retomando el tema que estdbammasat andoé agq
empezd a hacer usted una vez que empez06 a ganar su platita? ¢desp
amistades?
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78.J: Si, tuve amistad con las mismas chiquillas que trabajan también. Y tg
habia nifias que tenian a los papés por acé y ahi las ibaaga ¥sit Mapochc
era. Cerca de Brasil. Eran dos hermanas que vivian con los papas. Y (
de ella fui bien amiga. Y después cuando sali de alli, de donde mi mad,
gue ya no la vi mas.

79.T: &Y su madrina donde vive ahora?

80.J: Mi madrina vive ahi, vir ahi mismo.

81.T: ¢Y los visita alguna vez?

82.J: No los voy a ver nunca. Y eso que esta solita. Se le murié la mama &
est8 solita, sola, solaé Y ella

empieza a cantarme. Ella siempre me llama a mi, pdiami

83.T: Gracias, Sra. J., por la entrevista.
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ENTREVISTA 2

Nombre: A. S. Q.

Duracion de la entrevista:60 minutos.
Género: Femenino.

Edad: 57afos.

Localidad de procedencia: Trapilhue.
Nivel de dominio idiomatico: Medio.

1.

2

3.

4.

9.

T: ¢ Con quién vive usted Sra.?

A: Con mi esposo y mi hija. Y un sobrino, el hermano de la Ad. . Est4 bus
pega €l, no encuentra.

T: ¢ En qué ha trabajado él?
A: No, él todavia no encuentra trabajo. El es ingeniero comercial parece,

Paraenf er mer o hubiera estado mejor,
cosa que | e gusta tiene gque estud

. T: Pero ¢é€l se recibié ya?

.A: S22, se recibi- yaé pero ahora

lo llaman, tier entrevistas y ahi va.

. T:Y él quiere estar trabajando en Santiago ¢y por qué no en Temuco?

. A: Porque Temuco es muy chico. Es como Pudahuel no méas. Es chiquitit

hay empresas, si las empresas estan todas aqui en Santiago. Deb|
llevarla a povincia, también para que la gente no se viniera para aca. Si u
razones de trabajo no mas se viene para aca si no se quedaria alla no m
bonito alla uno le gusta. Si es que uno naci6 alla, se crio all4, entonces &
gusta é su regi-n.

T: ¢ Dbénde nacio usted?

10.A: Yo naci en la novena region. En Trapilhue, se llama el lugar donde

Comuna de Freire. Hacia la costa.
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11.T: Y alla vivié ¢ hasta qué edad?

12A: Hasta los 17 m8s o menos. Al I 8§

13.T: ¢ En zona rural? ¢campo, campo?

14.A: Si.

15.T: ¢ Qué recuerda de su nifiez? ¢ de la vida de alla?

16A: Jugaba muchoé entre her manos,

17.T: ¢ Cuantos hermanos eran?

18.A: Nosotros éramos 13. Pero a medida que iban creciendo iban salier
venian a santiago todos esos, pordizerm habia pega.

19.T: ¢ Y eso es comun alla?

20.A: Si, porque no habia pega y querian tener su plata. Igual venia a pased
m8§s yoé vy al final me qued®. | K
quedé.

21.T: ¢ Qué la motivo a venirse?

22A: Siyoteniahermmas y hermanos ac8 y yo
me dijo mi hermana. Podrias venir a trabajar, aunque sea un par de
pagan biené yo como gqgue no quer?

23.T: ¢ Por qué no queria?

24A. Porque echaba de menos de al |l §

25T:¢Quéesloqm m8s | e gusta de all 8?2 aAf

26.A: Todo diria yo: el papa, la mama. Uno echa de menos. Cuando estabg
se aburria uno.

27.T: ¢ Qué es lo que hacia generalmente alld como para no aburrirse?

28.A: Haciamos de todo. Como sembrabantde d o é , a nosotr
as?z2.: sembr ando, pl antandoét omat |
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zapall o, zapall o italiano. Y te
ani males: caballos hab2a dos nor
ycom2 amos chancho, |l onganiza, chi

29.T: ¢ Ahumados?

30.A:

Si, los ahumabamos , porque no habian refrigeradores en ese tiempg
tienen de todo: tienen luz refr
radi o, ninguna cosa habzaé

31T:¢Yg® hacz2ané?

32.A:

Despu®s |1l eg- l a radi oé compr ¢
jugar no m8s era!... se entretern

33.T: ¢a qué jugaban?

34A :

35.T:

36.A:

37.T:

38A

A |l a pelota, |l o que fuera jug
pelotal

iEran bien creativds
Corr2amos en saco tambi ®n as?2é

Me imagino que entre tantos habia mucha entretencion, porque entre
jugaban més.

Bueno, pero ell os ya i ban cr |
mas chicos ibamos quedand

39.T: Y ahora ¢ quiénes quedan alla?

40.A:

41.T:

42 A:

43.T:

44 A -

Alla tengo dos hermanos que viven ahi en el campo, pero esa es una |
gue esta allad y somos cinco y nos pertenece a todos.

¢, Sus papas ya fallecieron?
Fallecieron. En el afio 2000 falleci6 mi mama. Yor@hestan mis puro
her manos, pero vamos todos | os g
¢ Por qué?

No s®é debe ser porque no est
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45 T:

46 .A:

47.T:

48 A:

49.T:

50.A:

51.7 :

52.A:

53.T :

54 A:

55.T:

56.A:

57.T:

58.A:

nunca es igual, porgue a veces ellas son medias mafosas.

En las familias simpre hay personas que se llevan bien y otras mal ¢no’
Si y ahora llegamos a la casa de Adalgucsmcida de la entrevistadol
que realizo el contacto con la fuehtesea de la maméa que esta en Tem
ahora.

¢La mama de Adalguisa vive en Temuso)a ciudad?

No, vive en el campo ella, pero tiene casa en Temuco. Como la caj
desocupada alla llegamos nosotros.

¢,Cuando usted se vino para acé en qué trabaj6?

Mi hermana me llamé que necesitaban una sefiora para cuidar un
despué como que me aburrio y trabajé en una fabrica, una fabrica de rq

Y usted ase fue fAhallandoo acs§
Donde ganaba plata ac8.. y en

para allad. Ya yo eché de menos la plata. Yo melugue ese afio m
pagaban como 300 y ¢adonde iba a encontrar esa plata? Y ya desy

cambi ® vy ganaba m8s pohé ganahb

menos. Porque era as? como que g
AAh! Y usted era r8pidaé

Si.

¢, Qué trabajo tenia que hacer en la fabrica?

Que habia que coser ropa que entregaban asi a los militares: car
pantal onesé eso hac?2 amos. Cl ar ¢
nameros no mas primero. Después de ahi fui metiéndome. ¥Ydoiesi la
m8qguina entonces ah? aprend?. \Y
ten2a que ponerle | as etiquetas
docenas veian.

¢ Como encontro ese trabajo?

Es que yo andaba por Recoleta. Ahi sali a andarby2ha un |
necesita aprendi zo, dec? a. Ent o
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cuidando nifos.
59.T: ¢ No le gustaba mucho cuidar nifios?

60.A : Sz, S i me hall aba, pero | a sef
peleaban los matrimoniosigd é ent onces como que

61.T: ¢ No se sentia muy comoda ahi?
62A: No. Pel aban delante de unoé en
63.T: ¢ Como la trataba a usted esa familia?

64. A: Bien, pero es que peleaban ellos y ha medida de que los nifios
creciendo fueron como cambiando ellos. Pesaditos se ponian.

65. T: ¢ Actuaban igual que los papas?

66. A : Claro, como ve2?2an a | os pap§8s
a mi no me gustaba.

67.T: ¢Y en la fabrica como se sinti6?

68. A: Ahi me senti bienporque éramos puras mujeres trabajando. Habig
hombres no m8s y eran | os que ¢
gue tener un cuaderno para ir anotando qué docena, qué partia todo e
la 8é y as?2 semanal ment eenfamacs platita.g

69. T: ¢Y qué hacia usted con la plata? ¢en qué se divertia?

70. A: Asi, cualquier cosa que uno le gustaba, compraba. Igual después tu
pagar arriendo en Quinta Normal donde vivia.

71.T: ¢Sola?

72. A: Si. Habia igual varias sefioras arrendand® pieza. Asi que ahi tenia g
pagar arriendo yo.

73.T: ¢ Y cdmo recuerda ese periodo en que trabajaba y vivia sola? ¢era bue

74A: S2 era bueno. De primera no me

75.T: ¢ Tenia amistades?

154

——
| —



76.A:

77.T:

78.A :

79.T:

80.A:

81.T :

82.A:

83.T:

84 A:

85.T:

86.A:

87.T:

88.A:

89.T:

90.A:

Si, con las otras sefiorgse vivian alli. Habia un matrimonio joven tambi¢

¢ Eran del sur también?

No. Hab2a un hermano m2o0 i gu,
prefer2a no molestarl oé igual er
¢Las cuiadas parece que eran el problema?... vares e escuchado €

de que con | os hermanos fAse pier
suerte |l evarse bien con | as culf

Si, y yo no tuve suerte. Puede que con una un poco, en el sur, pero
nada. Ni nos visitamos. Prefiero no ir.

Usted me dijo que fAse hall abao
Si eran puras mujeres. De edad ya. Habiamos dos que éramos |
Tendr2amos como veinteé Y | as o
bien amorosas las viejitas!

Debim haber sido bien maternal es (¢
Si.

A propésito de esto ¢Qué diferencia cree usted que hay entre mu
hombres?

Pueden ser mas pesados los hombres. Ellos pueden ser mas exige
todo. Ellos cortaban y después revisaban lo lgpiamos para ver si e
verdad. Todo con cuadernoé revi
pagaban teniamos que tener todo eso.

¢ Usted anota en su cuaderno?

No. Habia que contarlo bien no mas y no tenia que equivocarse n
porque no puedealtar ni uno.

¢ Usted qué escolaridad tiene?
Yo terminé quinto. Habia hasta sexto, pero justo cuando estaba term

me dio ese sarampi-né y no era ¢
especial si estaba enfermo. No hacian eso antes. Unanpezaba 4
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91.T:

92.A:

93.T:

94 A:

95.T:

96.A :

97.T:

98.A:

99.T:

100. A:

101. T:

102. A:

enfermar y se quedaba, se quedahp
¢, Fue una enfermedad muy grave?

Meses tuve que estar en cama. Si hasta adentro del ojo me salié el g
no podia ver, tenia que estar en la oscuridad, todo eso. Y mas queeé
campoé no se podzaé ay m8s que |
anddbamos. Cuando llegdbamos nos sacabamos los zapatos, pol
podiamos entrar con zapatos y todo. jEra sacrificado! A pata pel
limpidbamos con pasto el pie y poniamess dalcetas todo mojado.

¢.Se enfermaban mucho?

No. Y si usdbamos zapatos habia que sécarselos para cruzar los can|
como ahor a. Ahora todo arregl ad
no hacian eso. Ahora hay méas adelanto en todo.

¢@Qiando usted estaba enferma de sarampion, quién la cuidaba?

Estaba mi mam8 ah2, mi pap8 es
agua asi no mas tenia que lavarme. Y tenia que estar a oscuras adern
casa, tenia que estar todo cerrado. Despoi® que me paso eso, desp
fui otra vez al colegio y ah2z m
fin de afo y ya no podza iré

&Y que hizo entonces? ¢ se dedico a los trabajos de la casa?

Si ahi en la casa. Como yo era la mas grande y taslagras salian. Ten
gue lavar todo eso. De chicas nos ensefiaban a lavar, pelar las papas
a esas cosas. Hacer aseo, lavao, ver a los otros hermanos chicos
veces de rebel de me choreaban, I
tant 0oé y una no estaba preparada

dec2a Aino usted | o cuidao y ell g

¢, Se movilizaban a caballo siempre?
No, a patita. [bamos a tomar a la carretera el tren. De estacion en e
andabaNo habian ni micros antes. Ahora casi todos tienen vehiculos.

camionetas si, porque autos no sirven mucho.

¢, Cuando se enfermaban usaban medicina tradicional?

Si claro. Teniamos una tia machi y ella mandaba remedio, no sé qué r
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103.

104.

105.

106.

107.

108.

109.

110.

111.

112.

113.

114.

115.

ma n d a botelas. Y habia que tomar eso. Igual uno iban a médicc
porque habian mision donde puros gringos se ponian en un consulto
Ah 2 te dec2an dt al enf er medad
estan. Puros gringos atendian si, despuémrbe chilenos doctores
atender.

. ¢, También se consultaba a la machi o ya no ya?

S2 tambi ®n se consultaba. Las

sabedo y ah2z | o |l evaban al otro.
: ¢ Y ella era buena, sanaba a las personas?

: Si, esodecian. A mi me decia que tenia que tomar harta hierba y limg

decia, para lo del ojo.

. ¢Cuando usted era pequeiia iba a sus ceremonias tradicionales: ng

machitun; o ya se iban perdiendo?

: No, por alla no hacian. Lejos hacian, cercdadearretera. Yo nunca vi es

Por alld no habia machi. Mi tia vivia lejos.

: ¢ Ustedes tenian alguna creencia religiosa?

. Siempre catélicos. De repente mi papa no creia [en las practicas maf

AOh, estos son bruj oso; remédos pam €
enfer mo, | as machi s?o0; Aaqui ®n
creia mucho. Mi mama creia.

: Una tiene la idea de que todos los mapuches encuentran naturale

pr8cticaseé

: Es que él no es tan mapuche. Mi mama si temia gpellido mapuche, pel

mi papa era Saavedra por mi abuelo chileno.

: ¢ COmMo es la historia de su papa?

: Los abuelos de él, mis bisabuelos, creo que eran espafioles. Y mi ab

casoO con una mapuche y ahi fue mezclandose todo. Por parte de &
no poh, mi mama es pura: nacidos Yy criados todos aqui.

. ¢ Existian problemas de culturas en la familia? ¢ Como, por ejemplo, q{

de sus padres dijera que las cosas se deben hacer asi desde los map
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116.

117.

118.

119.

120.

121.

122.

123.

124.

125.

126.

127.

128.

129.

130.

131.

: No, porque nadie podia contradecir a mi papa. El era bien machista. |

:Porquecual qui er cosaé por ser que

: ¢Ese poder autoritario del padre que usted describe era coman? ¢ En t

: Si. Ahi mandaban los hombres, las mujeres no.
: ¢ Y qué pensaba usted?

: A mi me molestaba ¢porqué tenian que mandar ellos? Si eran igus

'Y los hermanos hombres ¢ si tenian mas voto?

: Tampoco. Todo lo que él decia y nosotros calladitos no mas.

: ¢, Cuando ellos fueran casados ahi iban a tener poder?
:Si,asipoh.as muj eres siempre ahzé | e

. Esta forma de ser, quizas, podria hacer parecer natural que en ;

: Si, si, le pegaba igual.
: ¢ Y qué hacia su mama?

: Lo aceptaba no més, no podia hacer nada. No podia denunciar a 1

. ¢ Qué piensa usted de ese cambio?

otro lo viera diferente por su origen afpl, o viceversa?
todo lo que él decia, asi tenia que ser. Mi mama tenia que hacer lo
papa hacia.

Por ejemploé cu®nteme una situ

todo era idea de ®I nNo m8s. nva
vender t al cosao. Y mi mam8 no
asi antes la cosa, ahora no.

familias se daba asi?

pareja debian haber mandado los dos. Pero yo no podia decir
tampocoé

familias hubiera violenciaé aust

parte si no habia donde. Ahora no poh, la gente va a la comisaria al tirc
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132. A: Es mejor para uno, si no que hariamos, trapearian con uno. Urenhentg

133.
134.
135.
136.
137.

138.

139.

140.

141.

142.

143.

144.

: ¢ Y bdavia sigue con él?

: El fallecio, hace tres afios que fallecio.

. ¢ Esta idea de la obediencia de la mujer es antigua segun usted?

: Antigua es, pero ahora no aguantan ni una. jAhora contestan!

: Usted quiere decir que cree que ahora se han gpsaaa el otro extremo?

. Si, si ahora corren a los hombressdd ¢ Y el |l a ahor

. ¢ Por qué cree que mantenia oculta esta historia?

: Porque como ella decia que queria tanto ansur i d o . nay
gente?, S i yo | e contaba a wust g
contaba | a cosa se i ban a enojar

. ¢La violencia era muy frecuente?

: ¢ Y a pesar de todo ella decia quererlo?

. Si, ella decia que lo queria. Yo no entendia codmo no lo mandaba a |z

toco ya. Decia que el marido era muy mafioso, celoso, decia. Como
mucho mayor él también. Mi hermana era mucho menor, como 15 6 1
menor. Si creo que €l hasta dudaba del hijo que tenian, como que |
her manoé de t anicecqud mospodia galire Nugca pof
saludar con la frente en alto, siempre agachada saludaba a los hombry
vecinos, por miedo. Tampoco se podia reir, sino el marido se enojabi
peor fue, aun peor que mi papa. Y eso que no hace mucho ya.

marido cont6 la historia, nosotros no teniamos idea.

No, a veces no m8s, c sairelladsqaada
mucho mayor €l y le decian su papa, entonces, eso es lo que le mc
tanto.

del cerro. D éngbfera cafada conyebme mubieranraatadg
me hubiera casado con ning%n otr
En el ultimo tiempo antes de fallecer, en los Gltimos afios, él se porto |
APerd-no, | e dec?2a, fAperd-nameo.
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145.

146.

147.

148.

149.

150.

151.

152.

153.

154.

155.

156.

: Se arrepintio.

. Si. Lesechblcul pa a sus her manos, A |

her mano me dec2a estoo. Los f ami

. ¢Pasa mucho eso de que la familia opina de los otros y participan

conflictos?

: Si y eso no debe de ser. Cada uno sabedohquae. Es otra persona. M

familiar puede ser, pero no debe meterse.

: ¢A qué edad llega usted a Santiago?

. A los 17, faltando para los 18. Y ellta[hermana del relato recierte

también se vino para aca. Tenia mi misma edad. Somos bien sedigel
gue nacié de 7 meses. El marido era del campo y se qued¢ alla. Igual
ella. Lleg6 cuidando una abuelita. Estuvo como 2 afios y ahi venian a
todo.

éera todo diferente cuando anda
cuando ya vivié corl. Ella lo conocio alla, era familiar, un primo. Hijo
una tia legitima, hermana de mi papa.

: ¢, Se da mucho el matrimonio entre parientes?

: Algunos no mas. A mi nunca me gustd eso. Lo encontraba

degeneracion eso de casarse con familiaree Pee | | aé s e
tanto, pero nunca hizo caso.

. ¢.Ella era casada mientras estaba aca?

No, soltera. Despu®s se cas:- )
morada la tenia. Y no podiamos hacer nada, porque ella defendia a su
Aa si es bueno y ahora se va a

le estaba pegando y al final ella se quedd no mas en su casa. No fue n

[Hay un fragmento de conversacion que se pierde por cambio de cir
tema actual es la crianza de syahinacida en Santiago

: ¢ Qué dificultades recuerda usted de la crianza de su hija?

. Las enfermedades, salia caro. Se resfrian los nifios o se enfermali

colegio y la llaman a la mama para ir a buscarlos.
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157. T:¢Y durante la adolescencia, qué difiades recuerda?
158. A: Ninguna. Ella siempre fue bien tranquila.

159. T: Gracias, Sra. A.
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ENTREVISTA 3

e Nombre: M. B. C.

e Duracion de la entrevista:70 minutos.

e Geénero: Femenino.

e Edad: 67.

e Localidad de procedenciaMakewe.

¢ Nivel de dominio idiomatico: Medio.

1. T: Mi primera pregunta es bien general Sra. M. ¢Qué recuerda de su vig
campo? ¢Como fue?

2. M: jSufrida! Era harto sufrimiento en el campo si, antes. Porque ahora no

3. T: ¢ Por qué?

4. M: Porque la gentera muy pobre antes. Muy pobre en el campo. No tg
ayudaé costaba. No era nadie cuio

5. T: No tenz2an ayudaé

6. M: Ninguna cosa. Solo | o que uno
cordero. A veces se vend2a é@nal gt
la harina, el trigo, todo se siembra ahi como campo.

7. T: Ten2an para comer é

8. M: S22, ten2amos para comer, per o0E¢
le compraban un zapato a uno y tenia que durarle.

9. T: Y a patita pelada tambi ®né

10. M:Si,ba pata pel ada. Por eso me admi
jovenes tan delicados. Bien abrigados, bien vestidos, con zapatos
cambiarseé nada de pata pelada al
también.

11. T: ¢Pero qué es lo gue mapteducia sufrimiento? ¢el frio?
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12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

M: No, S i no sentza fr2o0é yo mi
friolenta. Ahora no aguanto el frio. Es que los afios también. Los afig
diciendo fiabasta ya!o

T: ¢ Qué otra cosa mas recuerda?

M: Necesidades tambiépasaba una, porque jhuuuu! No se podia ni
mol eré ve que yo me cri® para el

T: ¢ Quiénes integraban su familia?
M: Mis padres y mis hermanos.

T: ¢ Cuantos hermanos eran?

M: Siete. Ahora quedo la Unica yo...
T: ¢ Hanfallecido?

M: Todos.

T: ¢ Qué actividades tenia alla?

M: Criar. Criar ovejas, criar chanchos. Ver los animales. Trabajar, corti
sembraba mucha chicha en ese tiempo.

T: ¢ Todos los hermanos hacia eso?
M: Todos, porgue habia que trabajar. Eso emitaemalo yo también: ahora 1
|l os hacen trabajar. Los cr2an f 1 ¢

el campo. Los miro y digo yo mmmmmm.

T: ¢Qué perdieron ellos con eso?... es decir, ¢en qué les afecta a €
cambio?

M: No deben criarlocdmodos, porgue después no saben ni ganarse la

despu®s. Y o cri® 3 hijos aqguj
tienen que trabajaré yo |l os cri®
su corbata, bien crpadosjghiaéntec
T: Pero ac8 no ten2an trabajo de
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28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

7

M: Ah, no poh. Pero aseo s2¢é& que

T: Sr a. Margaritaé Usted dice qu¢
qué la trajo para acd? ¢ Por qué se traslado paradkd@i

M: Porque queria ganar mi plata, vestirme. A ver si podia ayudar, de
gquedo viuda mi mama y quedo con los dos menores ella sola y no tenia
ayuda. Mandaba a sembrar a los socios.

T: ¢All4 hacian sus arreglos, parece, cOmo que se l@mu@dasembrar y s
daban una parte?

M: Claro, claro. Y antes no se ocupaba abono como ahora, le tiraban enq
la siembra estiércol molido de vaca y oveja. Era bueno ese abono. Re
tanto la siembra.

T: Y cuénteme ¢en qué se divertian? O s@drabajar.

M: Puro trabajo casi. Si es que los papas eran muy estrictos. La mujer n
que salir muy all 8é Mi pap8 era 1
la familia de alrededor no mas.

T: ¢ Qué hacia él para que usted lo llamara estricto?

M: Decia que una nifia mujer no tenia que ir mas alla de su comunidad.
T: ¢ Como tenian que comportarse las mujeres?

M: Andar mas cerca de la casa no mas, hacer las cosas cerca.

T: No conoc2a m8s genteé

M: Mas alla no.

T: ¢ Y como se esperaba que se portaran los varones?

M: Los hombres tenian que trabajar en el campo. Los animales mas ¢
cuidaban. Ademas, antes el campo era todo comun, ahora no. Ahora {

cerrado el espacio que corresponde.

T: ¢ Como era antes?

M: Todo er a usanimaesgnaabaa gof tédosllaolos, nadie (
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45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

4.

55.

56.

S7.

58.

59.

60.

nada. Cada uno sembraba en su pedazo si, pero los animales se dejab
en cual qui er |l adoé por €s0o0 se cI
pasto, ahora no se cria casi nada de oveja.

T: ¢La vaca cme menos?

M: Come menos, pero necesita el pasto mas largo, en cambio la oveja |
razz se | a comeé

T: Esto de |l a tierra en com¥né a:¢
¢.compartian mas o cada uno estaba con su gente?

M: Cada uno en su casaada familia en su casa.

T: ¢Como hacia la gente para conocerse y casarse, si no salian? ¢los
como lo hacian? ¢ habia algo como pololeo?

M: Aaaahhhhh (risas)eémmmmméaaahhh
T: ¢Parece que hay una historia, sobre eso?

M: Si, bueno, asi se casélmer mana, cuando yo er
T: Pero ¢cOmo conocio a la persona con la que se cas6?

M: Mi hermana | o conoci - ah?2, cor
conoci - a su maridoé medio vecin
yo los veia pololar, cuando era chica, pero siempre mi mama me mand
cuidarla a ella. Y partia detras y se encontraban, poh. Y yo la pillaba.

T: ¢Y usted la acusaba?

M: Si la acusaba. Y me enojaba tanto yo.

T: ¢Y ella se cas6 después?

M: Y de r epeedqgaeseérabaam bar oné

¢, Como es eso?.. cuénteme.

M: La robaron en | a noche no s®
poh.
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61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

T: aQu® quiere decir AAbuel 8072
M: Que | a abuela |l a cri - ée. Ent ong
Maria se llamahay ¢no estara aqui?...porque andaba en las dos casa par,
y abajo. Quizas ustedes saben que le pasaba, que porque no llegé. Y m
aparece el pap8 del novi o a avi s
casado ya cuando se juntaba la pae]. Mi hijo se ca
hacer un casamientoé antes se ma
crié donde la abuela, entonces hagan el casamiento alla, dijo la mama
pap8 pidi- que se casaran por el
T:Noaloahi guo é

M: No a lo antiguo.

T: ¢ Por qué pidio eso su papa?

M: £ pens- que no tenz2a valor, ¢

T: Su papa era casado con una mujer, porque he escuchado que hay |
gue ten2an m8s de wunaé

M: Mi maméa no mas era. Eso eran los méasgans. Después la mujer le fi
pidiendo al hombre que estuviera con una no mas.

T: A prop-sito de eso que | as mu
machismo?

M: Mucho machismo si. Los hombres eran amos y sefiores si. Los papas
T: ¢ Y después los midos?

M: Si, los maridos, si, eran los que decian esto se hace asi y esto asa. Y
querian pegar también.

T: ¢ Era comun que el marido le pagara a la mujer y los hijos?
M: Sz, poh, me acuerdo de mi ma m/

lancheé de mafoso, de machi st a. [
andar él as reglas que se obedec?2ar

T: Ustedes sent2an temor é
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76.

7.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

84.

85.

86.

87.

88.

89.

90.

91.

M: Ah, si, miedo se tenia. Miedo. Mucho respeto y miedo.

T: aC-mo | o viv2za usted? aComo queé
pegara a Su mama?

M: Mal, poh. Sufria uno. Los hijos sufren. Que le peguen a la mama deld
uno. jSufren!. Yo sufri. Lloraba junto con mi mama.

T: Pero ¢era normal que los hombres se comportaran asi? ¢en las der
ocurria?

M: Era lo nomal, en todas las casa era asi. jy como habra sido antes!
T: ¢ Usted siente que las cosa han cambiado?

M: Mucho. Aunque, todavia hay machistas campesinos. Por eso tanta sep
debe de haber. Porque siguen machistas algunos hombres.

T: ¢Y cémo ve laitiacién aca en la ciudad?

M: Acé es distinto. Aunque también hay gente mala. Pero acé lo que es,
se drogan. Acé lleg6 gente trabajadora que compré su sitios, pero hay t
unos gue traficanée uno escucha
igual ébuenos d2as vecino, |l e digo.

T: Oiga, Sra. Margarita, cuénteme ¢como fue que se vino, usted, para acd]

M: Mi hermana estaba aqui, que en paz descanse. Ella estaba aqui y yo 1

venir, por unos meseseéa g¢ana rtmamjarly
después me acostumbré aqui. Me acostumbré a trabajar, a ganar mi plata
vestida y todoé era poco | o que a

también, antes.

T: ¢ Qué cosas buenas encontraba de la ciudad?

M: Laropa, bienvestalé t r abajaba y andaba bi
T: ¢ Dénde empez6 a trabajar, usted?

M: Yo empec® en aseoé puertas ade

T: ¢ Como fue la recepcidon de la familia donde lleg6?
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92.

93.

94.

95.

96.

97.

98.

99.

100.

101.

102.

103.

104.

105.

M: mmmm
T: ¢, Como encontrd, en primer lugar ese trabajo?

M: Yo tenia un hermano, estabacasadlo.a cu fada me bu
alemanes. Yo califico buenos a los alemanes, porque eran muuyyy |
personas. Me trataban como si yo fuera de la familia. No me mando nea
retdandome. Nunca me reté.

T: ¢Usted conocio a personas que Si susmpedria trataban mal?

7

M: S2, | os chilenos s2¢é | os chile
T: ¢ Usted siente que los chilenos discriminan a los mapuches?

M: Si, poh. Antes mucho, mucho. N
tenian aislados. Asi los chilenos, pa@®nricos. Nos tenian aislad(
arrinconados por all 8é y as?2, poh
T: Como que no se relacionaban co
M: iNoo, poh! jAlla arrinconados, nos tenian! Que coman rapidito y a n

comer y medi o par aqmesgntabasytame thahquild.
amorcito, me decia el doctor. ¢me podi traer esto? Me decia, asi. El tr

as?z2, ni arrinconao tampoco, nada
son mezquinos, pohél a pura manpura
mar garinaéno pod2a comer queso, I
ell os tuvieran, eran para ell oseée

T. ¢Usted tuvo la experiencia de las dos formas? ¢estuvo con un
extranjero y con un patrén chileno?

M: Si

T: ¢ Fue después de que gstaon el aleman que tuvo un patrén chileno?
M: Si, después. Vivia con su mama el doctor. No era casado, vivia con la
no m8s. Yo pienso en mi ment eé (U

pienso ahora. Porque era viejo mi patron. Pienso apoear o0 y o |
ahora pienso que pod2za ser émmm

T: ¢ Homosexual?
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106. M: Si.

107. T: ¢ En el campo se sabia que habian homosexuales?

108. M: Es que nunca se habl - de homos
lo mejor habia, porque habia un vecino que era éalteiejo, solo. Nunca s
cas - . A I o mejor, pienso ahoraé ¢

varias personas que eran sol osé

109. T : Vol viendo al tema anterior, Sr
afuera o adentro?

110. M: Con los chilenos, puet as adentr o. Pero I|ig
estaba acostumbrada a eso, a ese trato.

111. T: &Y, después, en qué trabajo?

112. M: Despu®s trabaj ®é as2é en una s
abarrotes si.

113. T: ¢Y cébmo conocid a su marido?

114. M: Aqui en Santiago.

115. T: ¢ En el negocio?

116. M: No. Era compafero de trabajo djf
117. T: ¢Como fue ese primer periodo de armar una familia?

118. M: Al go dif2cil fueé armando pi ez

mas.Nos fuimos donde una prima hermana de él que ya tenia casa. Alla n(
dos piezasé un dormitorio y <como
e

cocinabaé n | a esquinitaté
119. T: aC- mo recuerda ese tiempo: bue
120. M: Buenoécon esfuerzo szé

121. T: Cambiandade tema, Sra. Margarita ¢ Ustedes tienen parientes, todavig
campo?
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122.

123.

124.

125.

126.

127.

128.

129.

130.

131.

132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

M: Yo tengo sobrinos alla. Puros sobrinos me quedan alla.

T: ¢Van para alla?

M: S22, hace poco anduve por all §é
T: ¢ Y como ve, usted, la situacion alla?

M: Nosotros tenemos un caito por alla, en Puerto Saavedra ¢conoce?...
T: Si, si conozco.

M: Como camino a Puerto Dominguez, y subimos pal cerro. En Palag
tenemos un campitoé

T: jAh! Es bonito por ahi.
M: Vamos para all4. A los chiquillos les gusta el campo por es@ygara
all §. Tenemos wuna casita chica, \

Una casita que da el gobierno. Por el rural subsidio.

T: ¢ Ustedes han postulado a algin beneficio por CONADI?

M: aPor CONADI? aC-mo qu®?...no n
T: Es un programa de gobierno que
M: Mi hijo quisiera eso. £ trabz:

beca, le voy a decir que averigle eso.

T: acClaro! . .. bueno, Si gui e n dspectas
encuentra negativos del cambio a la ciudad?

M: E I aireé y ac8 es todo aceler
m8§s, porque all § el que trabajace
y todos apretadosé alg8e tiens buena pegabealq
tiene buenos trabajosé porque si

T: Ust ed, cuando trabaj aba acs
actividades en qué esparcirse, a las que les dedicaba su tiempo?

M: Es que ledaban a uno permiso cada 15 dias jy a las 4 de la tarc
| argaban a uno! |l ba y volv2za, i ba
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139.

140.

141.

142.

143.

144.

145.

146.

147.

148.

149.

150.

151.

152.

T: ¢ De las 4 hasta qué hora?
M: Alas 8 0oalas 9, jtenia que una que estar adentro ya!.
T: ¢Cinco horas?

M: Si. Mientras una tomaba lamicroyespaba | a otr aé
patrones a |l as 4 de | a tarde me |

T: ¢No tenian tiempo, entonces, para compartir con otras personas?

M: No, no habia mucho. Ahora no, poh. Las nifias que trabajan. Sabadd
S8bado y domingo. Antes noé no g
gobierno que era as2équi ®n mandalp
es lo bueno que tiene ahora. Ha avanzado harto.

T: ¢ Después, ustedes, se vinieron a vivir aca, a arfepd®mo llagaron a eg
casita?

M: Acé se comprdé primero el sitio y después construimos.
T: Ustedes criaron a sus hijos ac
M: Si.

T: ¢Como fue la crianza de los nifios? ¢qué dificultades tuvieron? ¢ Col
criar a los nifilos aca en vez de en el cénpo

M: Mej oor , poh, mej oré puro esty
dejamos hasta cuarto no m8s <como
sacamos. Despu®s mi hijo sigui- @

mec8ni caé
T: Y él se pagoé la univedsid?

M: Ahora se | o est8 pagando ®I s
gui so |l iceo. Por qu® |l iceo dijoéy
profesi-né Ano yo quiero |iceo m
i nstit utesee apoyalon: primero entré uno al banco y luego me
otroé se fueron apoyandoéDe ahz ¢
se |la pag-€é€é y as?2 fueroné
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153.

154.

155.

156.

157.

158.

159.

160.

161.

162.

163.

164.

165.

166.

167.

168.

169.

T: ¢ Ellos se sienten bien con sus vidas?
M: Si, no rechazan ser mapuches ni sus apellidos.

T: Bueno, l a cultura es tan rica
ello o que es solo parte del pasado?

M: jAh! Si, tovia queda si, porque siempre hacen rogativa, de Nguillatin
|l e dicen. Siempre hubo y sMagewe n,

T: ¢ En Makewe, siguen haciendo Nguillatan?

M: S2 | ti enen ah?2 uné ac- mo s e
per sona. Ah2 tienen un campo esp
cerca. Y tov2a existe ahz2é

T: ¢ Usted cuando chica particigé ceremonias mapuches?
M: Si, me llevaban los papas.
T: ¢ Usted participé de un Machitin?

M: jAh! Si, si. Pero es muy poco lo que hacen ahora parece si. Muy poci
gue hacen Machit¥n, parece. Van a

T: Ahora existen consultorios en que genrucas donde hay machis ¢
atiendené en La Florida, La Pint g

M: No. En la tele parece que dieron algo asi.
T: ¢ Qué le parece esa iniciativa?

M: Bueno, porque antes mejoraban las Machis a los enfermos, también.

conocehi er bas es | a machi é hay tan
conoce, para Qqu® es bueno, pa qu
|l o sabr8n, pero | o sabené
T: Dicen que es en suefosé
M: S2, c¢claro. Puede ser, puede se¢

T: Existen farmeias mapubes, también, acaAem$h t i ag o é
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170.

171.

172.

173.

174.

175.

176.

177.

178.

179.

180.

181.

182.

183.

184.

185.

M: Sz, dicen que es bien buenoé
hijo | a otra vez. Ya que habl a en

T: ¢ Ella habla mapudungan?
M: Noé algunas palabras sueltas,

T: ¢ Ustecks hablante de mapudungun?

M: Si.

T: Mire, ahora se considera una joya a los hablantes nativos, pues !
i ntentando mantener viva esa | eng
M: S2¢é mi nietecita va en el j an
pareceé Yy entonlcaeessabpead& ecee qaea
i ngl ®sé y ah?2 sac- el mapudung¥%n
ACaballito Blancod en mapuche. Y

era que le gusta!
T: ¢Y usted le ensefia alguna palabritasteraila el idioma?

M: Sz, si, si é. Mi s hijos no sat
ensenarlos.

T: ¢Por qué no le ensefiaron?

M: Es que antes, seforita, en el
el apellido mapuche exind®, estan ram la Indal g
indios ¢no?...eh, somos mapuche nosotros. jlndios! Asi, los m
compaferos, compaferas de col egig

T: aUsted sinti:- personal mente qu

M: iEEhhh! Si. A mi hijo mayor, el que esta estitlo derecho, a ese
di jeron fAindiod unos ni fYos. Se bu

T: Y ¢Por qué cree, usted, que los nifios hacen eso?
M: I nocencia de |l os niffos, no m§s

T: Entonces, ¢Por qué, ustedes no les ensefiaron?
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186.

187.

188.

189.

190.

191.

192.

193.

194.

195.

196.

197.

198.

199.

200.

M: Menos le varos a ensefar eso, si lo estaban tratando de indio, despu
a decir que andan hablando en map

T: Y ahora con |l a nueva |l eyé es o0
M: Si , poh. Ahora mi n ueesaca @n e¢ jardi
habl ando su hijaé Il evo en un ca
ahora | a nieta dicen que | os pro
CD, que | o presten a otro cursoe

T: jQué boito! Hay harta muasica que se estda haciendo en mapudu
también.

M: Al'l 8 en Temuco, all 8 en Laut
restauranteéah?2, pur os mapuches
Rodriguez. Pasamos con mi hijo la otra vez yapes a almorzar. Y a n
nuera | e gusta el catutoé austed,
T: aAh, sz Es rico. Con mer mel ad
M:_Ella cuando recién se caso, dijo jaahh! Yo quiero aprender a hacer caj
T: A ella le gusta lawltura mapuche, siendo chilena

M: Sz, pos, siendo chil ena. Y en
ens®femeod, me dijo ella. Y |l e en;j
cocer el trigo. Lavar el trigo y echarlo a cocer. Después se muele no mg
Hay que sacarle lbasura.
T: Y ah2, comenz- a ensefarle pl a

M: S2 é. Mi re [tomando unas fotog
se llama. Y esta es la menor, Catalina.

T: @a@Est8n con sus trajes t2zpicos!

M: Si, asi las visti6 mi nuera, poh cuando se present
es el otro nieto, Cristébal.

T: Tiene o0ojos azul esé

M: S2 vy esta es su hermana. Son o0
|l a nuer aé
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201. T: ¢ Qué hace ella?

202. M: Es duefa de casaé ryMiagacesélest §

203. T: ¢ Se llevan bien con la familia de ella?
204. M: No. Viven en vifia ellos.
205. T: ¢Los otros nietos tienen algun contacto con la cultura? ¢ellos sab

son descendientes mapuches?
206. M: Si, poh. Y estan en el mismo colegio de las nifiitagijiferentes salas, s

207. T. ¢usted, cree que ellos se sienten identificados con su cultura o
sienten chilenos?

208. M: Mi's hijosé ni saben hablar m
|l es gusta tener su apellidoé
2009. T: Bueno, sefiora M., creo que ya tomi& apuntes y cerraré la entrevig

Le agradezco mucho su colaboracion.
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ENTREVISTA 4

Nombre: C. C. N.

Duracién de la entrevista:120 minutos.

Género: Femenino.

Edad: 50.

Localidad de procedencia: Nueva Imperial. Comunidad dBilco Grande.

Nivel de dominio idiomatico: Alto.

Datos relevantesHija de lonco. Una hija es matrona. Participa en organizaciq
de mapuches urbanos.

1. T: Sra. C., cuénteme ¢A qué edad se vino para aca, para Santiago?

2. C:Alos 20 afos.

3. T: ¢Cbomo erda vida en la comunidad? ¢ qué recuerdos tiene usted?

4. C: Mi comunidad era muy |l inda, muy
5. T: ¢Con quién compartia usted? ¢,con quién se relacionaba?

6. C: Nosotros nos rel aci on8bamos co
hermanos viviamos all& aparte de eso, con muchos vecinos, familiare
alla mismo de la comunidad. Nos juntdbamos en el campo, saliamos a
las ovejas, las vacas, los chanchos, todo lo que se criaba en el campo.
nos juntabamos en el cerro a jugar ala pelotaa¥X¥ amos esas
hacen barbecho alla. Barbecho donde van a sembrar ¢td ubicas, Conc]
menos? Yaé Barbecho se |l ama do
asi unas cuestiones de terrones y con eso haciamos unas casitas a:
jugabanos con eso a las visitas. Haciamos lo mismo que hacian los viejo
casa, recibiendo visitas, pero nosotros éramos nifios chicos. Era all3
cerro..jera super lindo!

7. T: ¢Quiénes vivian en su casa?
8. C: Viv2zan mis pap8s ymamss her manos

9. T: aY sus abuel osé?
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10.C:

11.T:

12.C:

13.T:

14.C:

15.T:

16.C:

17.T: ¢ Pasaba seguido que fallecian personas y no se sabia por qué?

18.C:

19.T:

20.C:

No. Mis abuelos no los conoci. Ellos fallecieron antes que naciér
practicamente. Mi hermana mayor alcanz6 a conocer a uno de mis al
Pero, después de eso, no, fallecieron todos. Fallecio el papa de mi
Falledo, incluso, antes de que €l se casara.

Y ¢por qué? ¢ por muerte natural?

No, ellos se enfermaron. Pero nunca supieron realmente qué les paso. F

r§pi do. C-mo dicen en el campo q
tiraron mal, por endia, que por eso fallecieron. Es lo que dicen, pero n
supieron real mente, si |l es afect

Y no alcanzaron a llevarlo a un machi?

No, nunca fueron al machi. Por lo que decia mi papa, el papa de él nunc
ir a un machi.Se quédno mas. Porque €l sabia que le habian tirado mal
no tenia remedio. Y la mama de mi papa, mi abuelita Carmen, que
llamaba, ella fallecié igual, suponen, por una bronconeumonia. Porque
de asma ella, es lo que dicen ahora. Que ellaasiérasma y que parece que
resfrid y le dio una bronconeumonia y fallecié.La encontraron muerta
cama, asi, en la noche. Pero igual no fue al médico, porque en esos afic
conocia el hospital, nada. Se hacia remedio de campo, no mas. Puaas ye

¢En la misma casa se hacian los remedios?

Claro, en la misma casa. Porque habian abuelitas que sabian de esas V|
qgué se podia tomar para el resfriado, todo. Ya y con eso se curaban. |
este caso no pasO asi. Ya, mi abuelita dalleigual suponen que fue ul
bronconeumon2a, uno por concl usi

No se sab2za por qu®, porque c|
generalmente, iba la machi y decia: si le hicieranIm, Il e t i
terminaba falleciéndose.

Sra. Carmen, en el diario vivir ;Qué reponsabilidades tenian? ¢co
organizaban, ustedes, en la casa?

En la casa, la mayor cuidaba a los hermanos més chicos. Era mi herma
justamente hoy le tw trabajar, asi que no pudo venir para aca. Ella f
encargada de criar a todos los hermanos. Era como la mama, como mi n
tenia que encargar de lo que es cultivo: la chacra, lo que es el huerto,
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telar, hacer la ropa de los nifios y... i@ Imayor, en este caso la hija mayor,
encargaba de todos los hermanos menores.
Los mas chiquititos se quedaban en casa y los mas grandecitos salian a
los animales. Me tocaba a mi, salir a cuidar a los animales con otra hg
gue esta ahoran el sur.

21.T:Y ¢Como se portaban los animales que cuidaban?

22.C: Buuu, nosotros ten2zamos queé. Y
Ahora est4 todo cerrado. En esos tiempos no habia, no estaba asi co
ahora. Los animales se marcaban y ssraban en el corral, pero habia ¢
cuidarlos jtodo el dia en la loma, poh!... habia que andar todo el dia en e
todo el dia con ellos. Con suerte uno llegaba a almorzar a la casa al me
porque nos mandaban a otra persona que nos fuersti@misumientras unc
venia a almorzar.

23.T: iBien cuidados!

24.C: Bien cuidados, claro. Entonces era: que los animales no entraran en el tri
ser era que estaba sembrado a est
contrario],que no pasar la da.

25.T: ¢Sin rejas?

26.C: Sin rejas, sin nada. Por que si
se podia permitir que terminaran el sembrado de la otra persona, que t
sembrado asi al lado.

As 2 | poh. Hab2a que apadalld, alfadabia ue
¢Jya?... se venian para acd, para aca habia que venir. jlmaginate!
trayendo las ovejas y los vacunos, lo que es las vacas. jPendiente d
Entonces, generalmente, nos mandaban entre dos personas. A mi otra |
gueanda en el sur y yo, nos tocaba ir a cuidar a los animales.

27.T: ¢ A pie 0 a caballo?

28.C: A pata no mas, como se dice vulgarmente. De a pie no mas. jQué! de a
no. No, no usdbamos, no teniamos caballos.

29.T: ¢ Como encontraba esa tarea? ¢era muy acans#el gustaba?
30.C: Mira, cuando uno es nifios chico da lo mismo que sea cansador o

agradeé si te agrada o no te agra
fuente laboral que uno tiene. Si de eso se vivia, se mantiene, hasta el dia
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31.T:

32.C:

33.T:

34.C:

35.T:

36.C:

37.T:

38.C:

39.T:

40.C:

41.T:

42.C

Nada mas que ahora ha ido cambiando. Por qué. Porque ahora hay m§
esta todo cercado. Entonces ya los animales no se cuidan asi como se (
antes. Se va a dejar al potrero y en la tarde se va a buscar para enc
Ahora la vida de campes mucho més facil. Ya los nifios no andan corrig
detras de las vacas. Los nifios ahora van al colegio, estan todo el dij
colegio.

¢ Usted fue al colegio? ¢ hasta qué curso?

Si. Yo llegué hasta cuarto medio.

¢, Fue a un internado?

No. Asi no mas. De primera, cuando recién comencé a ir al colegio, ibamd
colegio de <campo, gue no gquedahb
kilbmetros, nada mas.

¢ Los profesores eran mapuches?

No, no eran mapuches.

¢y ensefaban algo de cultarapuche?

Nunca hablaron el idioma mapuche en el colegio.

¢Pero hablaron algo de cultura mapuche?

No. Era todo, todo espafiolizado. Todo chileno.

Si donde nos hablaban en mapuche y nos decian de lo que se trataba,
casaMi papa, mi mama. Mi papa mas que nada, que siempre, siempre T
inculcando la vida, como era la vida mapuche, como eran los antepasado

se alimentaban y asi hartas cosas que me iba contando.

¢, Ustedes cuando chicos participaban en ceremoiasctividades culturales

: Nguill at %n, s 2. Nguill at Ynéyo

generalmente, a los nifios en el campo no nos hacian participar de e
ni fos ten2an que encargarse de ¢
mamaparticiparon mucho de eso. Hasta el dia de hoy se sigue haciendo
pero se hace.

Hace como tres afios ya que mi gente, ya participa poco. Pero antes
papa falleciera se iba a todos los nguillatunes. A donde hubiera, se ibg
caballo,llevaba o f r endas, mat aban corder |
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43.T:

44 .C:

45.T :

46.C:

47.T:

48.C:

49.T:

50.C:

la oportunidad de ir.
Cuénteme ¢coémo era su vida social? ¢con quiénes se reunian, ustedes?

Mira, a nosotros no nos visitaban mucho, pero si llegaban parientes de n
Dejaban una fgha importante, como San. Juan por ejemplo, el Wetripantu
llegaba el que era el primo de mi papa, que vivia en otro lado. Ahi, llegal
la sefiora, con los hijos, también. En varias ocasiones llegé con el hijo me
llegaba una prima de mi paptambién, para el wetripantu. Y asi, para
navidad, llegaba igual gente a visitar, gente mapuche.

Bueno, en toda comunidad se dan
podrian ser los aspectos mas dificiles que le toco vivir en la comunidad?

Yo creo que mas que nada fue el hambre, la pobreza. Fue la vida mas
Hab2an ®pocas &muy dif2cil es! N o
trabajabaé yo me acuerdo que mi p

habian tiempos en que jeosechaba nada! Porque no habia buen tiempg
otro que la tierra ya se comenz0 a lavar. Ya no era la misma tierra de an
se podia sembrar sin abono. Entonces se fueron perdiendo los minera
tenia la tierra, se fueron perdiendo de tantoivaulb, de tanto sembrarle
Entonces el abonoé bueno, si bi en
fue haciéndose poco.

Y en esas épocas ¢,como podian sobrevivir?

Sobreviviamos vendiendo animales. Como se tenia harto animales: mi
mi mam& se dedicaron a eso, poh. A criar hartos animales, hartas |
chanchos, pollos. Entonces de ahi, se vendia eso para poder subs
pasadbamos el afio asi. Por ejemplo, cuando a mi papa le iba mal en la ¢
vendia vacuno y con eso comprabaglee es trigo mas que nada. Compr
trigo y con eso ya teniamos para el afio. El llevaba sutper bien la cuenta

cuanto trigo se pasaba en el af|
trigo vamos a dejar par aéo meltamabg
Mar 2 a. nYa Mar 2 a, 20 sacos vamos
comida a | os pollos. Ya, vy todo ¢

tostada. Todas esas cosas que se hacen tanto en el campo.

Habia hartas bocas qué a me nt ar , entonces, en
ustedes ¢se apoyaban, por ejemplo, si les iba mal? ¢habian parientes
apoyaran, que los ayudaran?

Es que, generalmente, todos los parientes viven en la misma comunidad
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51.T:

52.C

53.T:

54.C:

55.T:

56.C

57.T:

casi todos en la misa situacion. Yo creo que el que mas tenia era mi p
porque todos los otros venian a la casa de mi papa a conseguir, creo g
mas pobres que nosotros, que la casa de mi papa. Llegaban a la casa deg
hasta que él fallecid. El era el loncoldeomunidad, también, poh.

¢ Cuél es el nombre de su papa?
: Juan Collihu?2n Catrileoé Y, eso
ami go, no era de | a comunidadeée ¢

caballero. Muy buen amigo de mi papé. jBeenbre estaba en lo bueno y er]
malo con mi papa! Entonces, €l mas nos prestaba ayuda. Cuando faltabg
l a alimentaci-né Emilio Curiqueo
como el hermano de mi papa.

A veces, faltaba mlacdsay ledeciames, poha gue
habia comida. jVayan a mi casa, vayan a buscar harina cruda! Mande r|

dec? a, ATocoo [diminutivo de toca
mi papa le decian Emilio, no sé por qué razon, pero Emilio. Yopsecrei que
Juan Emilio se |l amaba y no era
ejemplo, cuando nacia una guagua y llegaba un vecino de lejos y te
nombre.. fAaYa, este va a ser mi t
lo dejaban, perodivaba otro nombre. En el registro civil lo anotaban con
nombr e, peroéaya, ese es mi toco

vaya a buscar, no mas. Era muy amable, se ayudaban mutuamente, u
otros. Que yo recuerda esas es la persona @senos ayudaba a nosotros.
casos dificiles, porque pasamos momentos muy dificiles, él iba a la {
incluso estaba con nosotros.

Estos recuerdos son de nifia, sin embargo, usted fue creciendo y se dab
temasé ase daba sedatalwradkblen lggscdmanidades?

iNooo! Era estricto. No para nada. Los pololeos eran a escondidas. Se

pero a escondidas.

¢Por qué?

: Porque | os pap8s eran demasi ad(

ejemplo, no estaban autorizada casarse con gente de la misma comun

por que, gener al ment e, son famil i :

anticipadamenteé fAcuidado, con qu
Sz, pero | o m8s probabl e essmbaqgtode

el d2a cuidando animales y | a otr

181

——
| —



58.C: S22, pero hab2a mucho respetoé |
andaba cuidando animales, entonces, no se le podia faltar el respe
Aher mana. 0é &ratye snuerhalsag que toda
es tY¥ Aher manao.

50.T: O sea que |l a familia extendida
60.C: Claro.

61.T: Bueno, ademas pasaba que se podia tener varias esposas ¢su papa te
esposas?

62.C: No. Si, si hay loncos quad tuvieron. El papa de mi papa tuvo como
esposas. Ahi eran hermanos, hermanos, todos los hijos. Tenia que ver
recursos, con las tierras... con las que podia mantener. No, mi papa ty
sola... quizas por fuera tuvo, pero en la casa uaags@ era mi mama.

63.T: Entonces ¢como se daban las posibilidades de pareja si todos los cerca
parientes y no se salia mucho de la comunidad?

64.C: No s®, yo creo que era bien dif
65.T: ¢ O se armaban los matrimonios?

66.C: Porlomenosenlacomuaidi donde yo viv2a, nun

67.T: ¢ Fueron quedando hartos solteros?

68.C: Es que la gran mayoria fueron migrando, se vinieron para aca, para S
Gente joven, muj eres | -venes, y a
nosotras, después ties trece afios no estuvimos en el campo, porque lleg
a la ciudad, a Nueva Imperial. Nos mandaron al colegio. Terminaban
b8sica en el campo y de ah? nos m

69.T: ¢ A un internado?

70.C: No, arrendabamos pieza. Lo que pasague nosotros en la comunidad, f
adelante te voy a ir contando como era el asunto, éramos muy indepen

Mi pap8 nos independiz- siempre,
mapuches no ®ramos como €eso0Ss m &
estudiar 0. Ella siempre, mi ma m8§

182

——
| —



71.T: Aproposito de leer ¢sus papa eran hablantes de mapudungin?

72.C:

73.T:

74.C:

75.T:

76.C:

estudiar. No pueden quedarse aqui en el campo haciendo lo mismo que T
hac2amoso. Tal vez con el ti empo
defenderse, aprender valorarse. Por lo mismo, como es el mapuche
mirado, que es ignorante, todas esas cosas. Entonces, decian jNo, ustec
estudiar! Asi lleguen a tener una profesion o no, pero van a aprender a leg
a aprender a saber defenderse con el temp

Si, hablantes de mapudungun. Ellos hablaban en puro mapudungun.
¢Usted crecio, hablando mapudungin?

O sea, nosotros, al comienzo de la vida, habldbamos mapudungln no 1
depu®s, cuando empezamos a ir al (
estando aca en Santiago ya se nos olvidé mas. jNo es que uno se ol
probl ema es que t% no tienes <con
hablando en mapudungin ¢cémo ras & contestar si ti no lo entiendes?
fue lo que pasod, pero en campo hablamos mucho mapudungun. Desy
pasamos a | a ciudadée

Antes de pasar al tema de la vida en la ciudad, quisiera preguntarle si sg
de la historia de su comunidad.

Cuwando recién se formo la comunidad, el lonco era Felipe Collihuin, esg
|l onco de esa comuni dadéEse s2 (guc¢
llamar, porque tenia como siete mujeres. De ese arbol venimos todos. Y
Collihuin sali6deacadd2 o B2 o. £I por | a guer
a ellos los acorralaron y salieron arrancados de Bio Bio para poder salvar;
guerr a. Y |1l eg- mi € tatarabuel o,

comunidad de Bollilco, alli él se quedd. 8egcontd mi papa, ellos, al tiro, |
se quedaron de inmediato. Ellos se arrancaron, como habian dicho, Il
hasta el lafken [mar] ve que no hablaban el idioma castellano, en mapt
decian. Y siempre creyeron ellos que hasta ahi terminaba el nQueldastg
ahi solamente llegaba, porque ese era el limite. ¢Ya?... cdmo no sabian
pobres viejos, nada. Llegaron hasta alla y, después, cuando paso la guerr
lo que contaba Felipe Collihuin, él se devolvié con un comparfiero y el o
aposet - un poco m8s ac8§ por Catripl
voy a quedar ac8 en Catripulli, v
me gusta esta tierra, me voy a volver a Bollilco. Voy a estar en Bollilco. 4
lugar le voy a poner Bol i | co y ah?2 Hntences ahy cada ur
empez:- a hacer sué Lo que yo no §
caso, la primera sefiora.
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77.T:

78.C:

79.T:

80.C:

81.T:

82.C:

83.T:

84.C:

85.T :

¢Ellos vivian con las esposas sucesivas en la misma casa, en el mismg
tenian diferentesasas?

En el mismo lugar las tenian, pero tenian diferentes casitas. No tenian U
casa para las siete mujeres, sino que cada una con sus hijos, pero todas (

¢, Como se llevarian ellas en ese sistema tan distinto al nuestro?

Se haciartomo hermanas: compartian el mismo hombre, tenian hijos ¢
mismo hombre y ellas se apoyaban entre si, porque era mucho el trabi
ten2an, como tenz2an que trabajar
porque tenian que hacer las rucasyjetac ha gente | a qu
con una mujer, tenia siete hijos, con otra tenia cuatro, cinco, porque
haaartos hijos, poh, las mujeres, para la tierra, para trabajar, para cuidg
animales. Mas que nada, antes se tenia muchos hijosopgoegue habia harf
campo que trabajar y harto que cuidar.

A proposito del tema de la tierra, del territorio, en el sector donde us
vivieron ¢ habian lugares claves, importantes, con un significado especial?;

Cerro sagrado no hay, pero si @aycementerio, dicen que ahi sepultaban a
a los viejitos que morian y hoy dia, hasta ahora, hay un cerro que dicen {
cementerio. Se le tiene mas respeto, pero como tiene otro duefio (
comunidad, no se puede entrar. Ahora en las nuevas gemesaya no tanto.
como que ya perdieron eso.

Segun lo que yo tengo entendido, en cada territorio los habitantes tie|
propia forma de ser, gue tienen
lafquenche son de una forma de ser, los pehuenche deé®t a C- mo
definir lo propio de la forma de ser de la gente de su comunidad?

No sé, yo creo que una cosa es la vestimenta, porque cada comunidad t
forma de vestirse. Por ejemplo, los pehuenche no usan la misma ropa que
sur, cono  mi comuni dad, porque por | o
muj eres se Vvistené bueno ya casi

a menos de que haya algo importante como un nguillatin, esas cosas, s
perdiendo eso.

La forma de hblar, también, porque el habla pehuenche, también es dig
hablan asi como en saltitos.

Bueno, Sra. CarmenélLleg:- un mom
ciudad ¢ Con qué motivacion se fue?
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86.C:

87.T:

88.C:

89.T :

90.C:

91.T:

92.C:

93.T:

94.C:

95.T:

96.C:

Bueno, primero, para estudiar. Nos fuimos awWulmperial y alla viviamo
solas nosotras. Arrendabamos pieza, de hecho mi papa nos arrendaba
El siempre se hizo cargo de buscar la pieza, él pagaba. Nosotras estudial
los fines de semana nos ibamos al campo a ayudar. Ese era el cooipder,
lunes a viernes en la ciudad, pero el viernes en la tarde para el campo, g
en todo lo que hay.

Alli ¢se hizo, usted de otro ambiente?, quizds ¢tuvo otras amistades
ciudad, o no, y se trataba de estudiar e irse para la casa?

No, igual participAbamos en las pichangas, que les llamaban antes, co
compafieras, poh, compafieros de curso.

Y as? estuvo hasta cuarto medio
Claro, asi estuve hasta cuarto medio.
Y después ¢ qué paso cuando termind cuarto medio?
Después mquise venir para aca. Mas que nada para venir a trabajar, ya o
no hab2a trabajoeée Al | 1 egar ac8 vy

sido independiente. A nosotros nos criaron siempre independientes, si
Aungque mi mama fue muy aspmo sumisa al lado de mi papa, diria yo, por

mand a, el hombre es el qgue ||l eva,
criado independientes: n odsi j nea niidN\eor
no es para m2. Estar en |l a casa,

ahi llegué a aca a Santiago y comencé a buscar trabajo. Y trabajé en (
cosas, fijate, pero no en casa particular.

Por ejemplo ¢en qué trabaj6?

Trabajé como en un club, donde llegaba harta gente importante. COmo yq
venia llegando, entonces no cachaba mucho, poh. Por alla por la calle
entre Moneda y Brasil, pasado Man

¢ Era un restaurant, qué era?

Era una espie de restaurante, pero se abria en la tarde no mas. Y ahi
meti a trabajar con una sefiora que necesitaba una persona que le ay
arreglar, ahi, las mesas, porque de hecho ella tenia un joven que le hacia|
todo. Entonces, habia que c@otas cositas estas para tomar el té. En eso
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97.T:

98.C:

99.T:

100.

101.

102.

103.

104.

105. T: ¢Como lo conocié?

T: ¢ En qué sentido es la gente distinta?

T: ¢, Qué cosas eran las que echaba de menos?

ayudaba y partia a recibir las llamadas, porque llamaban mucho por te
Entonces, todas esas cosas a mi me gustaban. Y ya, aqui me pongo a
Me puse a trabajar y trabajé harto tiempo ahihBeho yo vivia con mi tig
Igual, se me hacia dificil movilizarme en la noche, porque salia tarde, en
me quedaba en esa casa, era una casona grande

¢ Y, usted, seguia en contacto con su familia del sur?

Si, de hecho, lo que ganaba aca, lodaha para el sur. Porque ese erg
compromiso, de ayudarlos.

¢ Como vivio esto de venirse del campo a la ciudad? Lo vivid com(
experiencia facil, dificil ¢ Como lo vivié?

C: Al comienzo a mi me costé mucho acostumbrarme aca a la ciudad. Yg
gue todavia. Me costd mucho, mucho. No era, porque no me acogierar
siempre he tenido buena acogida aca en Santiago, siempre. El proble
porque hab2a mucha contaminaci
mucha contaminacion, pero no me gustaba laab@luando yo iba a
acompafar a los animales, jqué bulla! nada. Y vivir alla, un pueblo ck
donde habia poca locomocion, hartos arboles igual, porque en la ciudi
alld hay vegetacion. Y llegar aca y no haya nada de arboles, todo pela
gente muy btinta.

C: No sé, en que cada uno vive su vida y una vive la suya, no mas. N
pescan. Claro, en ese tiempo, nc
igual, como yo no venia a caerle bien ni a caerle mald&enyo vivia mi
vida, no mas.

C: Echaba de menos el campo, la naturaleza. Ese olorcito a tierra {
mafana. Levantarse temprano y sentir ese olorcito a tierra mojada |
pajaritos cantando. Eso yo echabauucho de menos, hartos afos. Si
tenzaé mi perspectiva era no q
guedarme acd, de tener una casa, nada, Sino que yo venia a trab
después me devolvia para alla. Pero, después, a medida que paso el
y € ¢ oabpagie la Angélica que es mi marido.
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106.

107.

108.

109.

110.

111.

112.

113.

114.

Yo | o conoc?2 por medio de mi
hermana de él. Entonces, como yo venia donde mi tio el fin de semal
llegaba ahi y ahi nos conocimos y de ahi ep@s a pololear.

: ¢ Fue su primer pololo?

: No, no el primero, si yo habia pololeado muchas veces. Aca en San

fue el pri mero polol o. Cuando ¢
tenia chipe libre para pololear, porque no estaban ni mi papianmama al
lado, ellos estaban en el campo. Habian jovenes que estaban estud
i ban en mi curso, o0 Si no i ban e
edad casi.

: Usted, me dice que le costd el cambio desde el campo a la ciudad

cambiaronmchas cosasé pero d2game
cambié la Carmen a como era en el campo y a cémo fue en la ciudad?

Yo siento que all §8§ era m8s tra
era una ciudad grande, hay lagm masq
confiada, ac4 me puse méas desconfiada.

Alla era méas confiada, porque conocia a la gente, el entorno del cual ¢
rodeada yo. Yo conoc?2a a todosé
de alla es tranquila.

Si, poh, ademas que siempre haide mal nombre la ciudad que te roba
la cartera si no te cuidai. Te ponen miedo. Bueno, en ese tiempo, quiz
habian tantos ladrones como ahora, pero igual habia que cuidar la cd
O si no, porque veniai del sur
repent e, gue pod?2an, por decirl
yo empecé a ponerme ahi [hace gesto firme con la mano] una barre
desconfiar de la gente.

. ¢Le pas6 a usted una experiencia de que se aprovecharan o ¢

engafnaran?

: No.Pero a otra gente mapuche si. Yo he escuchado que han llegado {

Santiago o est8n trabajandoé cus

: Por ejemplo ¢ de qué tipo de engafio estamos hablando?

: No sé, poh. De repente le empiezan a contar elt@uene han dicho

algunaspapai [mujer mapuche anciana] hermanas mapuches de aca.
di cen fANo, cuando yo ||l egu®, a
pagar on. O conoc?2 a un joven y
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115. T:

116. C:

117. T:

118. C:

119. T:

120. C:

121. T:

122. C:

supe de él. Me ofrecibmrat moni o y nunca m8s §
cosa asi viste.

Siguiendo en esa misma linea, me gustaria que hablaramos un poquitd
discriminacion ¢ usted, ha sentido discriminacién aca?

Mira, como te dije, desde que yo he llegado aca nuncarta&o yo esa
cosa que me discriminen por ser mapuche. Honestamente, aqui, n
Santiago, no.

¢ En otra parte si?

Yo te diria que ahora el mayor problema que hay es en el sur. Hay|
di scriminaci - n. Aqu? en Santme aag
pasado? O puede ser que cOmo te ven te tratan: si te ven asi [hace ur
de altivez] o te ven sumi saé

Tambi ®1 pasa que hay personas
ponen en una actitud de inferior
sobre eso?

Mira, yo te voy a contar. Después de que yo empecé a trabajar, despu
viviamos aca en esta poblacion, después empecé a trabajar de nuey
hecho yo empecé a trabajar de temporera, después, porque como a
me gusta trabajar en urtasa particular y lo que mas sobraba para
centro; comence a trabajar de temporera. Ahi hay hartas mujeres map
gue se sienten muy discriminadas. Se sienten discriminadas, quizas |

di scri minan. Andan muy as?2é. i
habl an algo malo | e van a respd
nota mucho.

Yo siempre me he encargado de decirles a las hermanas que andan |
en un trabajo. Yo |l es digo: AacC
mas asi [hace un gesto detai vez] é m2r ame a I
mapuche, mapuche neta. APero no
not ao.

¢, Se referia a que usted tenia la actitud de un chileno?

Eso seria. A todas yo les digo asi, a mujeres mapuche y no mapuche
hay que ver que hay mujeres no mapuche que son bien asi, igual son
caracter bien sumiso. Y donde las ven muy sumisas como que todos |
por encima.
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123.

124.

125.

126.

127.

128.

129.

130.

T: Pero ¢usted se ha dado de cuenta de chilenos que hayan discrin
mapuche?

C: Si yo me he dib cuenta. En el mismo trabajo, por ejemplo, los jefi
Porque como yo he trabajado en hartas partes, entonces, hay jefes
discriminan al hombre mapuche o la mujer mapuche.

T: ¢ En qué se nota?

C: Porque el trato es diferente. Porque es mas suraisa de meterle mas
trabajo, cargarle mas la mano ¢ya? Porque saben que no va a deci
¢cya? Y la otra persona, que saben que es mas altanera que va a habl
va a levantar la voz, entonces, no, poh, a esa dejémosla ahi con lo qug
no mas. ly que cargarle la mano all4, porque alla es mas débil, \
aguantar todo.

T: Ofensas directas nunca vio.

C: No, ofensas no. Quizas, porque yo nunca he permitido que alguiel
ofenda.

T: Volvemos al tema de que la persona pone los limites.

C: Claro,como yo soy asi. Yo no tengo pelos en la lengua. Si alguien v
con cosas raras yo le respondo. Le respondo firme, quizas no le
pegar, pero s2¢é. aAh! hay mucho
el hombre mapuche o la mujer mapuche cuantialel tiro va a ir con el
combo. Eso si yo me he dado cuenta, de guenglka[alusion a chileno]
piensa que si la mujer mapuche va a levantar la voz es porque quiere
inmediatamente. Yo con eso si me he encontrado muchas veces. P
como te digche pasado por hartos trabajos. Primero de temporera, eg
hartos afios, diez afios, trabajando de temporera. Y ahi yo vi eso qU
muy sumi s a, gue | e recargaban hig
me pasaba eso. Y, después, yo me fui a trabajan@rempresa de aseo
Ah 2 uno no se Vva a encontrar co
trabajé ocho afios en la empresa y nunca me encontré con mu
mapuche, mapuche, mestizas si. Pero mapuche nacida y criada \
llevara apellido mapuche como yo, nb.sabes tu que las chiquillas qu
trabajaron conmigo, porque a todo esto yo, los ultimos afos, estuve a |
de grupo, con gente asi, compafieras de trabajo. Entonces qué p
cuando hablaban de mi, creian que yo era, no sé, el ogro, porque Y
frme. En todos | ados dec2an fAaoOh!
es un salvaje, poco menos! En serio. Entraban con temor a trabajar. V|
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131.

132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

139.

140.

141.

T:

C: Lo mismo que te estoy diciendo yo: muy agresivo, ignorante, ladrén, fl¢

T

C:

T: Y ¢Cual son las funciones del hombre?

. 'Y digame una cosa, a propoésito de las caracteristicas ¢ Cuales podri

: Es tranquilo, el mapuche del campo es tranquilo, solidario con su gentg
: ¢ Y los aspectos negativos?

. ¢Los aspectos negativos?... que es rebelde, pero esvamdie en la

: EI machismo significaba que la mujer tenia ¢,qué funciones o roles?

: Tener hijos, criarlos y ocuparse de todo loadedsa. Y del marido. Y del

enérgica y decia cuando las cosas estaban mal, y hay gente acostum
ser mediocre que le molesta quecsdigan.

Volviendo a lo que hababamos, entonces, las sefiaragkas también,
piensan que la mujer mapuche es muy agresiva, que porque le
hablando un poco fuerte no sé, poh, que mas o menos que le va a (
combo al tiro.Y no, poh, no es asi. Haya equivocacion ahi.

¢, Qué otras caracteristicas cree, usted, que el chileno le adjudica al ma
en general? Diriamos, los prejuicios que él tiene.

Y al revés ¢, Quprejuicios cree que el mapuche tiene sobre los chilenos?

Que son mentirosos, ese es | o
wingka es mentirosoo: Hace y de
aprovecha de la buena voluntad del mapuche. Edo gge se dice en
todos |l ados Aa&aNo, wingka, qu®!
mentirososo Porque | e ha tocado

las caracteristicas de la ffioa de ser del mapuche que vive en el cam
contraria a la del que vive en la ciudad?

sangre si: el mapuche es rebelde. Pero depende mucho si, si a ti te
poniendo algo negativo, que es negativo para ti jno lo vay a aceptar y
vay a aceptar, no m8s! Como que
Y otro aspecto negativo es que son mdakjstambién. Los hombreg
mapuches json machistas! Ahora se ha ido cambiando un poco
también, pero antes eran muy machiiiistas.

marido, que no sé, poco menos que darle la comida en la boca.
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142.

143.

144.

145.

146.

147.

148.

149.

150.

151.

152.

. El rol del hombre es trabajar. El es el jefe de hogar como le llaman aho

gue tiene que apechugar con toda la caleyda casa: trabajar, trabajar |
trabajar. Pero |l a mujer tenza q\y(

: ¢ Y él no tenia relaciéon con los hijos?

No, muy poco. Poco, porque || ¢
comida.

: ¢No habia una cosa mas afectiva dopapa? ¢ usted, no recuerda que I

hijos tuvieran |l a instancia de 0

Yo no recuerdo que mi pap8 no:
hijas! o y abraz8ndonos, no. Er a
mard a é

Ahora ha ido cambiando. Mi papa cambié con los afios, con la e
Después cuando fuimos creciendo, como a los quince afos, ahi mi
comenzd a cambiar.

Con respecto al machismo aQu®
sentido de que el hdire veia a la mujer como un sujeto a controlar?... €
s e vincula con
género?

S2, hab2a mucha violenciaé

Muj eres que sufr2zan por estoé

: Si, incluso mi mama. Mi mama pasé muchasipes. jY eso que mi mamé

era muy sumi sal Si fuera rebel dg{
yo | e digo, hasta ahora |l e digo
mam8! 0é AQui z8s me habr2an gol pe

;¢ Sereferiaaesodeequ fi a | potro m8s rebel de
; aClaro! . .. pero noé mi pap§ge

tenerl a ah?z, Era como, no s® po
gue vayaso: O sea, era est arami

t20 que est8§8 enfermo? No, no Vv a
gui ®n va a cuidar a | os nifYos, ¢
|l e daban permi soé fiYa, vay, perdc
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